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Gl शब्द 

पिछले कई दिनों से सांख्य पर लेखनी चलाने की ग्रसुप्त इच्छा रही | 
यह इच्छा गुरुवर डॉ० गजानन झारी महोदय, अध्यक्ष, NMA विद्या TA- 
विज्ञान संकाय, a हिन्द्र विश्वविद्यालय की प्रेरणा के फलस्वरूप जाग्रत 
हो उठी और प्रकाशक महोदय के पूर्णतः सहयोग से पुस्तकाकार रूप में 
आज पाठको के समक्ष परीक्ष्य पद्धति से प्रस्तुत हो सकी हे | 

यद्यापि सांख्यकारिका पर अनेक हिन्दी टीकाएँ, उपटीकाएँ उपलब्ध 
होती हैं, लेकिन ये अनुवाद स्तर पर लिखी प्रतीत होती हैं । अनुवाद की 
पद्धति अर्थाबोध के लिए अवश्य उपयोगी रहती है, लेकिन दर्शन के 
आारम्मिक जिन्ञासुओं के लिये विषय-बोध geg हो जाता है। अतः एक 
ऐसे मध्यममार्ग का अनुसरण करने की आवश्यकता प्रतीत हुई, जो उक्त 
दुरुहता को दूर करते हुए विषय-प्रवेश में समर्थ हो सके | 

सांख्य पर गोडपादमाष्य भ्रामाणिक तथा प्राचीन मन्थ है | भाष्य का 
भक्षरशः अनुवाद न करते हुए उसे मावार्थप्रधान व्याख्या सरणि से इसमें 
स्पष्ट करने का प्रयास क्रिया गया हे तथा सांख्यकारिका की माठरवृचि और 
सांख्यतत्त्वकोमुदी से पंक्तियाँ उद्धत करते हुये भाष्य की तुलना की गई 
है | प्रसज्ञानुतार आवश्यक टिप्पणियों का भी समावेश किया गया है। इस 
अकार अस्तुत अन्थ को शोध की दिशा प्रदान की गई है | 

प्रकाशक महोदय के अनुरोध से इसे परीक्षोपयोगी बनाने के लिए 
अन्त में पारिभाषिक शब्दकोष, चित्र-पट-सूची, अरनससूची तथा उत्तरःसूची 
का संकेत किया गया है । आज्ञा है विद्यार्थी इससे लाभान्वित होंगे | 

पुस्तक ग्रकाशन में अत्यन्त लामग्रद एवं गवेषणापूर्ण परामर्श प्रदान 
करने के लिए श्रद्धेय गुरुवर डॉ० श्रीनारायण मिश्र, संस्कृत आध्यापक, काची 
हिन्दू विश्वविद्यालय के प्रति विशेष agaa हँ । 


लेखिका 
विमला कणोटक 
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भारतीय gia के चेत्र में सांख्य का, आस्तिक दर्शन के रूप में, विशिष्ट 
स्थान दे। वेदिकपरम्पराम्रुलक सांख्य के सिद्धान्तों की प्राचीनता असन्दिग्ध है । 
दुखनिश्वत्ति के स्वोपरि उपाय के खूप में सांख्य की शाश्वत उपादेयता एवं 
आहाता अन्नुण्ण दै । 

प्रस्तुत दशन के Ea, वृत्ति, कारिका तथा भाण्य-<हन सभी विधाओं सें 
सांख्य के सिद्धान्त उपलब्ध होते हें इनमें सबसे प्राचीन विधा सूत्र-शेली है। 
महर्षि कपिल ने देदसाहित्य से अन्वेपित सांख्य सिद्धान्तो का सफल एकन्री- 
करण कर सून्नात्मक शेली सें सांख्यदशंन का निर्माण किया। सांख्य-सूत्रों में 
निगूढ aut का ग्रस्फुरीकरण, एक ओर जहाँ विज्ञानसिचुकृत सांल्यप्रवचन- 
भाष्य में हुआ है, वहाँ दूसरी ओर ईश्वरक्प्ण की सांउ्यकारिका विषयवोध के 
लिये सुगममार्ग है। आवश्यक सूचनाओं द्वारा सुवोधगस्य माग को सुगमतम' 
बनाने में माठरवृत्तिकार तथा गोडपादभाप्यकार ने भी ataga के चेन्न सें 
विशिष्ट स्थान प्राप्त किया है । 


सांख्य के सिद्धान्त 

दुःख ( संसार ) से केचल्य तक की विवेचना से पूर्ण सांख्य में अनेकः 
व्याख्येय सिद्धान्त हैं, जेसे--दुःख, पदार्थ (तत्त्व), प्रमाण, गुण, सृष्टि, करण, सगो, 
शरीर तथा केवल्य । इन सिद्धान्तों पर एक विहङ्गम दृष्टि डाळना आवश्यक है । 

अविद्या से आविशूंत “दुःख”, “संसार” का पर्याय है और विद्याप्रभव संसार 
की आस्यन्तिकी निशृत्ति सुख ( परम सुख) है। सुख-दुःख की सहाचस्थिति 
असम्भच रहने से संसार काळ में होने वाळी सुखानुसूति सुखाभासमान्न है। 
और परम सुख के GAs सुखाभास त्याज्य है, यह स्वाभाविक हे--हस विश्वास 
के साथ महर्षि कपिळ ने प्राणिमात्र के प्रति दुःख-नाश के उपाय का उद्घोष 
किया। सवसाधारण भी दुःख के प्रति शञ्चुचत्‌ व्यवहार कर सुख से मेत्री 
सम्बन्ध स्थापित करते प्रय्शीळःदिखाई पड़ते हें । अतः जिज्ञासा होती है कि. 
सबं त्याज्य दुःख का स्वरूप क्या है ? 

“दुःख? तीन प्रकार का है--आध्यात्मिक, आधिदैविक तथा आधिभौतिक t 
स्वशरीर एवं स्वमन के द्वारा आत्मा में होने वाळा दुःख, जिसे आन्तरदुश्ल भो 
कहते हैं, “आध्यास्मिक' कहलाता है। चात-पित्तःकफ की असन्तुछित अवस्था; , 
जो ज्वर, अतिसार आदि का कारण है, से “शारीरिक दुःख? उत्पन्न होता है। 
इच्छा-पू्ति के अभाव से, जो चिन्ता, व्याकुळता, sana आदि का कारण है, 
उत्पन्न दुःख; जेसे--वर्षा, वजपात, उल्कापात आदि, “आधिदेविक' है । चार 
प्रकार के प्राणिवर्ग से उत्पन्न जरायुज; अण्डज, तथा उद्धिज्ज-दुःख 
आधिभौतिक है। x is के 
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तीन प्रकार के दुःखों के आत्यन्तिक नाशार्थं लौकिक तथा कर्मकाण्डपरक 
चेदिक मार्ग का असामर्थ्य प्रतिपादित कर, साँख्यशाखियों ने वेदिक सांख्यज्ञान 
माग को अनुसरणीय बताते हुए उसकी व्यावहारिक उपयोगिता पर प्रकाश 


डाला है । 

जिज्ञासा होती है कि वह कौन-सा सांख्योय ज्ञानसाय है, जिसमें ‘ga’ 
पर्याय 'संसार' के आत्यन्तिक नाश की क्षमता है। 'ज्ञान सदा सविष्यक होता 
है'-.इस सिद्धान्त के अनुसार aea के विषयरूप में सांख्योक्त तरय 
(पदार्थ) ग्रह्दीत होते हैं। सांख्यसग्मत at को दो प्रकार से adiga किया 
गया है--जढवग तथा चेतनवर्य। जडवर्ग में चोबील तरच तथा चेतनवर्ग में 
पुरुष तथा ईश्वर दो तरव हैं। इन तर्वों में आधुनिक विद्वानों का सन्देहास्पद 
तत्त्व एकमात्र ईश्वर दे । सांख्यीय ईश्वर के लिये अस्ति-नास्ति दोनों प्रकार की 
बिचारघाराएँ उपलब्ध होती हैं। अस्तु, सांख्यकारिका के निर्माता ईश्वरक्कष्ण 
सांख्योक्त तत्वों का विभाजन चार प्रकार--अविकृति (gegi ), प्रकृति- 
बिकृति, केवळविकृति तथा प्रकृतिविकृतिशून्य-से करके adi की एक, ag, 
घोढश तथा एक संख्या की क्रमशः संगति वेठाते हुए पश्चविंशतितत्वसमूह को 
ज्ञानमार्ग के विषय रूप में प्रस्तुत करते हैं। प्रकृति; समस्त जड़ कार्यों का कारण 
तथा स्वयं किसी का कार्य न होने से, अविकृति अर्थात्‌ मूलप्रकृति है। महत्‌, 
अहंकार तथा पञ्चतन्मान्न--उत्तरोत्तर Ta के कारण तथा पूर्व-पूर्व तरव के कार्य 
होने से, 'अकृतिविक्ृतिरूप! हैं। एकादश इन्द्रिय तथा पञ्चमहाभूत; क्रमशः अहंकार 
तथा पञ्चतन्मात्राओं के काय तथा स्वयं किसी के कारण ( तश्वान्तरकारण ) न 
होने से, 'केवछविक्ृति? रूप हैं। चेतन पुरुष, किसी का कारण न होने से और 
किसी का कार्य न होने से, 'प्रकृतिविकृतिशून्य' है। 

उपर्युक्त पच्चीस तर्वो को प्रामाणिक सिद्ध करने के fea ईश्वरक्ष्ण को 
अमाणनिरूपण की आवश्यकता पढ़ी, क्‍योंकि स्वयं ईश्वरक्कष्ण का चक्तव्य है कि 
'प्रसेपसिद्धिअमाणाद्धिः । प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम--इन तीन प्रमाणों के 
द्वारा सांख्यीय at का परिचय प्राप्त किया जा सकता है। 

प्रत्यक्ष की सत्यता सवंमान्य होने से त्रिविध प्रमार्णो में mag का स्थान 
थम है। वे पदार्थ जिनका प्रत्यक्ष नहीं हो पाता, उनके fod अस्यक्षसूलक 
अचुमान की प्रवृत्ति होती है। प्रत्यक्ष तथा अनुमान से अगम्य पदार्थ आगम- 
विधया सिद्ध किये जाते हैं। अतः प्रमेय की सिद्धि के लिये त्रिविध प्रमाणों की 
अनिवायं स्वीकृति अपेक्षित हे । 

ग्रमाणसिद्ध पञ्चविंशति तत्त्वा का स्वरूप प्रतिपादन करते हुए आचार्य ईश्वर- 
कष्ण ने जगत्‌ ( 'चतुविशतितर्व ) में व्याप्त सुख-दुःख-मोह, प्रकाश- प्रवृत्ति- 
RaR, - लघुता,-गुरुता,-जड़ता के त्रिब्ुतीकरण के आधार पर जगत्‌ के ge- 
कारण प्रकृत्ति में सस्व, रजस्‌, तमस्‌ त्रिगुण की सत्ता सिद्ध की हे । प्रकृति गुणों 
से भिन्न नहीं, अपितु तदात्मक है । अर्थात्‌ गुण से एथक प्रकृति नहीं और प्रकृति 
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से पुथक गुण नहीं हैं। त्रिगुण प्रकृति की दो अवस्थाएँ हैं-साम्यावस्था तथा 
चेपम्यावस्था । गुणों की साम्यावस्था प्रळय तथा उनकी वेषय्यावस्था संलार है। 
जिज्ञासा होती है कि त्निगुणास्मिका प्रकृति से तच्चों के आविर्भाव का; 
RAIN के अनुसार, क्या क्रम है ? उत्तर है-वेपम्यावस्थाक sale से महत्‌, 
महत्‌ से अहंकार, अहंकार से .एकादश इन्द्रिय और पञ्चतन्मात्र तथा पञ्चतन्मात्र 
से पञ्चसहासूत करमशः आविशत होते हे । महाभूत से आविसूंत गो, घटादि 
तस्वान्तर रूप न होने के कारण सहाधूत में ही अन्तर्शुछ हैं। प्रतिसरं (sea ) 
का क्रम सर्म-क्रम के “विपरीत डे । तत्तत्‌ कार्य का अपने-अपने कारण में लय 
होते हुए सूलकारण प्रकृति में चरमरूय होता है। सांख्य के अनुसार पदार्थों का 


आविर्भाव तथा दिरोभाव होता हे, उत्पत्ति और नाश नहीं। क्योंकि असत्‌ की 
उत्पत्ति नहीं और सव का नाश नहीं होता है । 


उपरिनिर्दिष्ट तात्विक सृष्टि के तेरह तरवों-बुद्धि, अहंकार, मन, पश्चज्ञाने- 
faa तथा पञ्चकर्मेन्द्रिय-को सांख्य में करण संज्ञा से व्यवहत किया गया Pa 
तेर करण वाह्य और आभ्यन्तर, द्वार और द्वारि रूप में विभाजित हैं। ae- 
न्तर करण बुद्धि, अहंकार तथा मन के अतिरिक्त दश करण ( इन्द्रियां ) ‘are’ 
हैं। द्वारिभूत बुद्धि के अतिरिक्त द्वादश करण द्वारस्वरूप हें। मन की दृष्टि से 
अहंकार और इन्द्रिय की दृष्टि से मन को विषय अर्पित किये जाने के कारण 
अहंकार और सन भी द्वारिभूत कहे जा सकते हैं, लेकिन सांख्यकारिका में 
सुख्य द्वारिभूत बुद्धि की दृष्टि से अन्य करणों को द्वार पक्ष में रखा गया है। 
ज्ञान तथा भोग का साधन होने से ये 'करण' कहे जाते हैं। अन्तःकरण बुद्धि, 
अहंकार तथा सन, की सामान्य और असामान्य दो वृत्तिया हैं। पञ्च प्राणादि- 
मण, अपान, व्यान, उदान तथा समान-अन्तःकरण की सामान्य वृत्तियो हैं 
तथा अध्यवसाय, अभिमान तथा संकएप-असामान्य वृत्तियॉ क्रमश हैं । विषय- 
अहण के प्रति करणो का अग्रसरित होना दो प्रकार से होता हे । प्रथम, 
“खले कपोतन्याय? से एक बाह्यन्द्रिय तथा अन्तःकरणत्रय की युगपत्‌, अक्रम 
अवृत्ति होकर विषय का ज्ञान होता है । जेसे--घटाटोप अन्धकार में प्रकाश की 
किरण चमकते ही सामने सिंहदशंन से ( प्रत्यक्षवृत्ति के तुरन्त बाद ) AEN, 
अभिमान और निश्चय वृत्तियो तुरन्त होती हैं, फलस्वरूप व्यक्ति तीन-दो-पांच 
हो प्राणा की रहा करता है । द्वितीय, करणचतुष्टय की क्रमशः अर्थात्‌ उहापोह 
के साथ रुक-रुक कर वृत्तियां होती हें | जैसे-अन्धकार में दिखाई दिये व्यक्ति के 
विषय में “इसके हाथ में शस्त्र हे अतः यह चोर है? ऐसा संकल्प कर, “यह मेरी 
ओर आ रहा है! यह अभिमान करके तथा ‘|e यहां से भाग जाना चाहिये? ऐसा 
अध्यवसाय कर व्यक्ति दौड़ पड़ता हे । प्रत्यक्ष विषयों की भांति प्रत्यक्ष विषयों 
सें मी बाह्ेन्द्रियों को छोड़कर अन्तःकरणन्नय की युगपत्‌ एवं अयुगपत्‌ बृत्तियां 
होती हैं। इन करणो में एक भेद यह है कि वाह्य करण वतंसानमान्न को विषय करते 
हं और आभ्यन्तरकरण अतीत, अनायत और वर्तमान तीनों को विषय करते हैं। 
पीछे बुद्धि से मद्दाभूतपय॑न्त जो सृष्टि चचित हुई है, उसके आधार पर दो 
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प्रकार के सगों पर प्रकाश डालते हुए आचार्य ईशवरङष्ण ने प्रत्येक के विना 
दूसरे का स्वरूप असम्भव रहने से दोनों स्या को उपयोगी सिद्ध किया है। 
इस प्रकार दो सर्ग से युक्त सृष्टि एक दूसरे का आश्रय लेकर प्रवृत्त होती है। ये 
दो सर्ग हे-भोतिकसगं तथा प्रत्ययसगं | सौतिकसर्ग का अपर पर्याय तन्मान्नसग 
तथा प्रत्ययसर्ग का दूसरा नाम घुद्धिसर्ग है। भौतिक सगं के तीन मौलिक Ag 
ह-देवग्रोनि, तिर्यग्योनि तथा मनुष्ययोनि। देवयोनि के आठ प्रकार gng, 
प्राजापत्य, पेन्द्र, पेत्र, गान्धर्व ae, राक्षस तथा पिश्शाच। तिर्यग्योनि के पांच 
अकार--पशु, BM, पक्षी, सरीसुप तथा स्थावर-हें तथा मजुष्ययीनि एक ही 
प्रकार कीं है। विपर्यय, अशक्ति, तुष्टि तथा सिद्धि भेद से चतुर्विध, गुणवधम्य 
से पचास तथा अवान्तर भेदों से प्रस्ययसर्ग अनेकधा हो जाता है। 

उपर्युक्त विवेचन से पो प्रकार के झरीरों का प्रसङ्ग प्राप्त है, एक है-- 
went, दूसरा दै-सूचस शरीर। सूचम शरीर की अवस्थिति के लिये 


we शरीर की अनिवायंता, चिन्न की स्थिति के fet भित्ति की अनिवार्य 


उपस्थिति के उदाहरण से, स्पष्ट दै। सूचमशरीर, स्थलशरीर से आवृत्त होने 
पर ही पुरुष ( जीवात्मा ) का भोगायतन चन पाता है । स्थूलशरीर के चिना 
सूचमदारीर भोगशून्य है। सातू-पितृज पडकोप स्थूलशरीर के घटक हें तथा 
सूच्मशरीर aa अवयवास्मक दे । बुद्धि, अहंकार, मन, पञ्च ज्ञानेन्द्रियाँ, 
पञ्च कर्मेन्द्रियाँ तथा पञ्चतन्मात्राएँ--ये सूचमशरींर के घटक el महाप्रलय सँ, 
प्रधान में र्य को प्राप्त होने तथा प्रधान का कायं होने से सूचमशरीर को 
'किङ्गशरीर' भी कहते हैं । घर्माधर्मादि आठ भावों से युक्त, अप्रतिहतगतिशील; 
स्वतन्त्र, भोगरहित सूचमशरीर सृष्टि से लेकर सहाप्रकय पर्यन्त प्रत्येक पुरुष के 
लिये प्रथकू-एथक उत्पन्न होता दै और रङ्गस्थली सें नट के अनेकविध रूप धारण 
की भांति पुरुप स्थूछशरीर अहण करके देव, मनुष्य, पशु, बच इस्यादि अनेक 
रूपों को घारणकर छोक-परलोक में आवागमन करता gA प्रकार स्थूलदेह 
के यहीं नष्ट हो जाने तथा शुद्ध आत्मा के व्यापक तथा निष्क्रिय होने से उसका 
परलोक गमन असम्भव होने से परलोक गसन आदि की उपपत्ति के fea सूचम- 
शरीर को आवश्यक साना गया है । वेदान्त का सूचमशरीर सांख्य के सूचम-शरीर 


से भिन्न है। वेदान्तीय सूचमशरीर सप्तद्शतस््वात्मक--बुद्धि, अहंकार, दश इन्द्रियां 


तथा पञ्च माणास्मक हे । वेदान्त में मन को सूचमशरीर का अङ्ग स्वीकृत नहीं 
क्रिया गया है तथा पञ्चतन्मात्राओं के स्थान पर पञ्ज प्राणों को माना गया हे । 
सूचमशरीर के आठ भावों से आठ प्रकार की अवस्थाए प्राप्त होती हें। घर्म 
से ऊध्वगमन, अधमं से अधोगमन, ज्ञान से अपवग; अज्ञान से वन्ध, वेराग्य 
से प्रकृतिळय, अबराग्य ( राग ) से संसार, ऐश्वर्य से इच्छा-पूर्त तथा अनेश्‍व्य- 
से इच्छा-विघात होता है। सांख्य का उद्देश्य हे-सूचमशरीर को ज्ञान धर्म के 
द्वारा अपवर्ग ( केवल्य ) प्राप्त कराना। 
कैवल्य के सम्बन्ध में सांख्य दृ्शन की मान्यता इस प्रकार हे--पुरुष या आसमा 
का बन्ध और मोक्ष व्यावहारिक दै तथा प्रकृति का बन्ध और मोच वास्तविक 
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है। प्रकृति ही बद्ध होती दै और प्रकृति ही सुक्त होतीं दै। अर्थात्‌ प्रकृति 
स्वयं ही सात रूपों; घर्म, अधर्म, अज्ञान, पेराग्य, अवेराग्य, ऐश्वयं अनेरवयं 
से अपने को कर्माशयात्मक बन्धन से वांधती हे ओर वहीं प्रकृति तरव 
ज्ञानात्मक एक धर्म अर्थात्‌ विवेकख्याति से अपना बन्धविश्लेप करती दे । त्रिविध 
दुःख वन्घनस्वरूप हें । उनसे छुटकारा प्राप्त करना मोक्ष है। पुरुप के व्यावहारिक 
बन्धन का शिथिलोकरण प्रकृति-पुरुप के भेदान, जिसे विवेकल्याति कहते हैं, 
से होता दे अर्थात्‌ 'सें जद प्रकृति ( एवं उसके कार्य संसार ) a भिन्न चेतन 
हुँ”-इसख प्रकार की अविप्लुत = णसन्दिग्ध विवेकख्याति से पुरुष को जीवन्युक्ति 
प्राप्त होती हे। जीवन्मुक्त, देहघारण करते हुए भी सांसारिक सुख-दुःख से 
amga रहता है और देहधारण के हेतुसूत प्रारब्धकर्म का भोग द्वारा नाश 
होते ही देहत्याग द्वारा जीवन्छुक्त विदेहसुर हो जाता दे । यही विदेहसुक्ति है । 
इस प्रकार दुःखों की आत्यन्तिकी निवृत्ति से पुरुष का केवळ होना “कैवल्य? 
( केवलस्य भावः केषल्यस्‌ ) अथवा aqa ( अपबुज्यते इति अपवर्गः ) है । 

उपर्युक्त विवेचन से सांख्य के मतभेद रहित मौछिक सिद्धान्तों का संक्षिप्त 
परिचय प्राप्त हो जाता है। अब सांख्य के मतमेदीय प्रकरणों को, जिनका संकेत 
प्रस्तुत ग्रन्थ में किया गया है, छिया जाय। करणो के व्यापार तथा भावों के 
मतसेद को प्रस्तुत ग्रन्थ के ८३ तथा १०४ Ge में इङ्गिद किया गया है। 


सांख्यकारिका ३२ में तेरह करणों फे तीन व्यापार बतछाये गये हे--आहरण, 
धारण तथा प्रकाश। सांख्यकारिका के व्याख्याकार करणां के त्रिविध रूपों के 
विपय में पकमत हैं। किन्तु “किस करण का कौन सा व्यापार है? के विषय सें 
मतभेद है । थुक्तिदीपिकाकार ने 'आहरण? काय कमन्द्रियों, क्योंकि विषयों के 
अर्जन या प्राप्ति का सामथ्यं उन्हीं सें होता है, का साना है । 'घारण? काय शाने- 
Frai क्योंकि विपयों की प्राप्ति होने पर उनका धारण करने का सामध्यं 
उन्हीं में होता है, का स्वीकार किया हे तथा विषयों का “प्रकाशन' कायं सन; 
अहंकार तथा बुद्धि का अङ्गीकार किया हे । माठरवृत्तिकार के मत में इन्द्रिय सात्र 
( ज्ञानेन्द्रिय, कर्मेन्द्रिय तथा सन ) का कार्य आहरण, अभिमान का कार्य “धारण? 
तथा बुद्धि का कार्य प्रकाशन हे । वाचस्पतिमिश्र के अनुसार कमन्द्रियों का अपने- 
अपने दिपय को “ग्रहण” करना व्यापार हे । मन, अहंकार, बुद्धि-इन तीनों का 
ग्राणादि वायुओं के द्वारा शरीर को “धारण? करना व्यापार है तथा ज्ञानेन्द्रियों 
का अपने-अपने विषय को प्रकाशित करना व्यापार हे । वाचस्पति मिश्र का 
पुतद्विषयक मत जयसंगलाकार से मिळता हे । गौडपादभाष्य में पूर्वोक्त सभी से 
भिन्न मत इन शब्दों में वर्णित है--कमन्हियों “आहरण? और “धारण! करती 
हें तथा डुद्धीन्द्रियों प्रकाश करती हैं । wee कि इस सत में त्रिविध अन्तःकरण 
का कोई कार्य ही नहीं बतलाया है, जब कि ईश्वरक्वष्ण ने तीन व्यापार त्रयोददश 
करणो के बतछाये S | अतः यौडपादभाष्यकोर का मत, सांख्यकारिका के विरुद्ध 
होने से, शिथिए प्रतीत होता है । 
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सांख्यकारिका ४३ में वर्णित भाव प्रकरण के आधार पर माठरदृत्तिकार तथा 
गौडपाद्साप्यकार ने भावों की संख्या तीन बतळाई हे-सांसिद्धिक, प्राकृतिक 
तथा aed | चन्द्विकाकार नारायणतीर्थ तथा कौसुदीकार वाचस्पति मिश्र के सत 
में भाव दो प्रकार के हैं--सांसिद्धिक तथा वैकृत । इनके सत में कारिका में प्रयुक्त 
पप्राकृतिक' पद सांसिद्धिक भाच के अर्थ को स्पष्ट करता हुआ उसकी व्याख्या 
रूप में प्रयुक्त हुआ है। इस प्रकार प्राकृतिक और अप्राकृतिक अर्थात्‌ स्वाभाविक 
और नेमित्तिक रूप में 'लॉसिडिक' तथा ‘aaa दो प्रकार के भाव हैं। इसके 
विपरीत मत के अजुसार कारिका में प्रयुक्त 'प्राकृतिक' पद 'सांलिड्रिक' के स्प" 
टीकरण रूप सें नहीं, अपितु अपने एक स्वतन्त्र भेद के रूप में आया दै--ऐसा 
मानकर गोडपांदभाष्यकार ने तीन प्रकार के भावों की विचारधारा प्रस्तुत की है । 
किन्तु गौडपादकुत व्याख्या के अनुसार सांसिद्धिक तथा प्राकृतिक का Ag अत्यन्त 
स्फुट नहीं हो पाया। अतः दो भावों की मान्यता ही युक्तियुक्त प्रतीत होती है । 


ईश्वर को लेकर आपाततः यही चिदित होता हे कि सांख्य के उद्धावक महर्षि 
कपिल निरीश्वरवादी थे। इसमें उनका ईश्वराउसिड्धेः (ate qo १/९२ ) सुन्न 
प्रमाण है। लेकिन सांख्य के प्रतिपाय विषय तथा 'ईश्वराऽसिद्े' सूत्र का सप्रसङ्ग 
अध्ययन किया जाय तो निरीश्वर सांख्य की धारणा खण्डित होती हुई सेश्वर 
सांख्य सिङ हो जाता है। सांख्य के आधुनिक विद्वानों की दृष्टि में सांख्य सेश्वर 
Xi जगत्‌ के उपादान कारण के रूप में प्रकृति की मान्यता को स्थापित करने 
चाळे सांख्य का मुख्य उद्देश्य प्रकृति एवं उसके कार्यों का सुख्यतया प्रतिपादन 
करना है । अतः ईश्वर के विषय में सांख्य अधिक नहीं कह पाया है | जीवात्म पुरुष 
की चर्चा प्रकृति के प्रयोजन ( उसे सुक्त करना ) के रूप में की गई है। किन्तु 
सांख्य के पत्नचिश तत्त्व पुरुष का अर्थ केवळ जीवात्मा अर्थात बद्ध पुरुष नहीं 
अपितु aia सुक्त परमात्मा या ईश्वर भी है। क्योंकि सांख्य का पुरुप 
शब्द पारिभाषिक है। अतः जड़ वर्ग से भिन्न चेतनवर्ग में बद्ध तथा सवथा सुक्त 
दोनों पुरुष आते हैं । बद्ध पुरुष अनन्त है और सवथा सुक्त पुरुष एक है। कह 
सकते हैं कि चेतनत्व की दृष्टि से ये सब पुरुष एक होने के कारण सांख्य के पच्चीस 
तर्स्वा की मान्यता भी सुरक्षित रह जाती है। 'ईश्वरा$सिद्धेः सूत्र द्वारा कपिळ 
ने ईश्वर का खण्डन नहीं किया है। यह तो प्रत्यक्षतज्ञान के लक्षण की ईश्वर 
प्रत्यक्ष में अव्याप्ति की शंका उपस्थित करने वाले नास्तिक का पूर्वपक्ष है। 
उत्तरपक्ष में gamn कहते है उभयथा5प्यसत्करत्वम्‌ ( सा० qo १/९४) 
अर्थात्‌ ईश्वर का नित्यज्ञानात्मक प्रत्यक्ष होने के कारण उसे अनित्य सज्निकष 
की आवश्यकता नहीं पड़ती । ईश्वर का प्रत्यक्ष, लक्षण का wea नहीं है। अतः 
अव्याप्ति की शङ्का ही नहीं होती हे । इस प्रकार सेश्वर सांख्य सिद्ध होता है। 


अनन्त चोदश | 
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॥ श्रीः ul 
साँख्यकारिका 
- kS ~ २ 
गोडपादभाष्य-मावाथ-समेता ` 
दुःखोच्छेदोपाय-जिज्ञासा 
'दुःखत्र याभिघाताजिज्ञासाः तदपघातके हेतौ .। 
इष्टे साऽपार्था चेन्नैकान्तात्यन्ततोऽभावात्‌ ॥१॥ 
सातरं पितरं नरया गुरु ज्ञानोपदेशस्‌। 
श्रीमदीश्वरक्ृष्णस्य कारिका व्याकरोस्यहस्‌ ॥ 
अन्वयः-दुः्खत्रयाभिषातात्‌, तदपघातके देतो जिज्ञासा [ भवति ], दृष्टे, 
सा अपार्था चेत्‌ ? न, एकान्तात्यन्ततोऽभावात्‌ | 
कारिकार्थः-(आत्मा के साध) त्रिविध sat के असह्य सम्बन्ध के कारण 
उन त्रिविध दुःखों को पूर्णतया अभिभूत करने में समर्थ सांख्यसम्मत उपाय के 
विषय में जिज्ञासा होती हे । यदि कहा जाय कि दुःखनाशार्थ लौकिक. उपाय 
असिद्ध ही हे, तदर्थ शास्त्रविषयक जिज्ञासा व्यर्थ है ? तो यह शङ्का उचित नहीं 
है । क्योंकि लौकिक उपाय से दुःखनिबृत्ति अनिवार्यतः तथा सर्वदा के छियें होती 
हे, ऐसी बात नहीं है ॥ १॥ 
* श्रीयोडपादकृतं भाष्यम्‌ + . . 
कपिलाय नमस्तस्मे, येनाऽविद्योदधौ जगति मग्ने | 
कारुण्यात्साङख्यसयी, नौरिब विहिता प्रतरणाय॥ १॥ 
अल्पग्रन्थं स्पष्टं, प्रमाण-सिद्धान्त-हेतुभियेक्तम्‌ | 
शास्त्रं शिष्यहिताय समासतोऽहं प्रबक्ष्यासि ॥ २॥ 
१. प्रतिकूलवेदनीयं दुःखम्‌ ( वात्स्याः १।१।२ ), प्रतिकूलवेदनीयतया बाधनात्मक 
मित्यथेः (सवे. द. सं. पृ. २६ अक्ष.) दुःखत्वशानादेव सर्वेषां दुःखं स्वाभाविक 
द्द षविषयः। दुःखसाधनं तु द्विष्टसाधनत्वश्ञानादद्गे षविषयः ( सु: यु. पृ. २२० १, 
द्रोषजन्यद्वोषविषयः (प्र. यु, पृ. १७) दुःखं द्ोषविषयः इति वाक्यवृत्तिः 
( वाक्य यु. १. २१ ), अधमंजन्यं सचेतसां प्रतिकूलम्‌ ( भा. प. इलो. १४६) । 
२. भमिषातः ( अभि+ इन्‌ + भावे वञ्‌ ) = अभिहनने, प्रहारः, व्याघातः प्रतीकारः 
अपसारणमित्यर्थः। ; 2 AN 
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२] [ सांख्यकारिका 
दुःखत्रयेति | अस्या आर्याया उपोद्धातः क्रियते । इह भगवान ब्रह्मतः 


कपिलो नाम | तद्या-- 
(सनकश्च, :सनन्दश्च, तृतीयश्च सनातनः | 


आसुरिः, कपिलश्वैव, वोढुः पञ्चशिखस्तथा | १॥ 
इत्येते ब्रह्मणः . पुत्राः (सप्त प्रोक्ता wea: ।? 
कपिलस्य सहोत्पन्नानि (र्म ज्ञानं वैराग्यम्‌ ऐश्वयेंड्वेशति । एवं स उत्पन्नः 
सन्नन्ये तमसि मज्जञ्जगदालोक्य, संसारपारम्पयेण सत्कारण्यो जिज्ञासमानाय 
झासुरियोत्राय ब्राह्मणायेदं पश्वबंशतितश्वानां ज्ञानसुक्तवान, यस्य ज्ञानाद्‌ 


दुम्खक्षयो भवति,-- ` 
“पद्चविशतितत्त्वज्ञो यत्र-तत्राश्रमे वसेत्‌ | 


जदी, सुण्डी, शिखी बापि झुच्यते नात्र संशयः ॥' 
तदिदमाहुःदुःखत्रयाभिषाताजिज्ञासेति । तत्र दुःखत्रयम्‌-१ आध्या- 
त्मिकम्‌ ,. २ आधिभौतिकम्‌ , २ आधिदेविकचेति ! तत्राध्यात्मिकं द्विविधं, 
शारीरं मानसं चेति । शारीरं-बातपित्तरलेष्मविपर्ययक्कतं ज्वरातीसारादि | मानसं- 
प्रियवियोगाऽप्रियसंयोगादि । आधिभौतिकं-चतुविधमूतग्रामनिमितं मनुष्य- 
पशुझ्गपक्षिसरीखपदंशमशकयूकामत्कुणमत्स्यमकरम्ाहस्थावरेभ्योश जरायुजाण्डज- 
स्वेदजोद्विज्जेभ्यः सक्राशाइपजायते । आधिदेविक्रं-देवानामिदं देवं, दिवः 
प्रभवतीति वा देदं, तदधिकृत्य यदुपजायते शीतोष्णवातवर्षाऽशानिपाता दिकम्‌ | 
४ एवं यया-दुःखत्रयाभिघातानिज्ञासा कार्या । क्व ¦ तदभिघातके हेतो 
तस्यन्दुःखत्रयस्य, अभिघातको योऽसौ हेतुस्तत्रेति | रष्टे साऽपार्था चेत्‌=हष्टे- 
हेतौ दुःखत्रयाभिघातके, सा=जिज्ञासा-अपार्था चेदू=्यदि । तत्राध्यात्मिकस्य 
द्विविषस्यापि आयुर्वेदशात्रक्रियया, प्रियसमागसा&प्रियपरिहारकष्ठतिक्तकषायक्वा- 
यादिभिरंष्ट एव आघ्यात्मिकोपायः । आधिमौतिकस्य रक्षादिनाऽभिघातो 
CEL इष्टे साध्पार्था चेत्‌ त्वं मन्यसे £ न, एकान्तात्यन्ततोऽभावात्‌ । यत 
एकान्ततः=भ्वश्यम्‌ , अत्यन्ततः=नित्यंश इष्टेन हेतुना अभिघातो .न भवति, 
तस्मादन्यत्र एकान्तात्यन्ताभिघातके देतो जिज्ञासा=चिबिदिषा कार्येति ॥ १ ॥ 
sora पीतराचीशं ae ध्यात्वा विरच्यते। 
यौडपादीयभाप्यस्य व्याख्या भावार्थबोधिका ॥ 


गौडपाद भाष्य का भावाथे:--आचाय गोडपाद कारिका की व्याख्या _ 


आरम्भ करने से पूर्व प्रन्थारम्भ की संस्कृत पद्धति के अनुसार सर्वप्रथम सांख्यशास्त्र 
के उद्भावक महर्षि कपिल को नमस्कार करते हे । महर्षि कपिल; ब्रह्मा के 
सात पुत्रों--सनक, सनन्दन, सनातन, आसुरि, कपिळ, ag और पञ्चरिख-- 
में चे हें । ये जन्मतः धर्म, ज्ञान, पेराग्य तथा ऐश्वये सम्पन्न थे । दुःखाकान्त 
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योडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [३ 


प्राणियों को जन्म-मरण के चक्र से छुड़ाने की अभिलाषा रख उन्होंने आसुरि- 
गोत्र में उत्पन्न ब्राह्मण को सांख्यशास्त्र का उपदेश दिया। आचाय गौडपाद 
ने भवतरण के लिये सांख्यशा्र को उत्तम नौका जानकर सांख्यकारिका पर 
भाष्य लिखा जिससे शिष्या को सांख्यशास्त्र सरलता से समझ में a 
सके । 


त्रिविध दुःखः--दुःख तीन प्रकार के है- आध्यात्मिक दुःख, आधिभौतिक 
दुःख तथा आधिदैविक दुःख । शरीर एवं सन से सम्बन्धित आध्यात्मिक दुःख 
शारोर और मानस भेद से दो प्रकार का है । शरीरधारक वात, पित्त एई कफ 
की असंतुलित अवस्था में शारोरिकदुः्ख का उदय होता है। ज्वर, अतिसार 
आदि इसके उदाहरण हें | मन की इच्छा के अनुसार अनुकूल एवं प्रतिकूल पदार्था 
की क्रमशः प्राप्ति एवं वियोग न होने से मानसदुः्ख का जन्म होता है। चिन्ता 
व्याकुलता, व्यग्रता आदि इसके उदाहरण है । इस प्रकार आध्यात्मिक दुःख 
दो प्रकार का सिद्ध होता है । इसे “आन्तरदुःख' भी कहते हैं क्‍योंकि आन्तर- 
कारणों से इसका आविर्भाव होता है । अवशिष्ट दो प्रकार के दुःख बाहमःप्रभाचों 
से उत्पन्न होने के कारण 'वाह्म-दुःख” कहलाते हैं । आधिभौतिक दुःख वह हे, 
जो चतुर्विध--जरायुज, अण्डज, स्वेदज ए६ उद्धिज्ज--भूतसमूह ( प्राणिसमुदाय ) 
से उत्पन्न होता है । मनुष्य, पशु, मृग आदि 'जरायुज;' पक्षी, सर्प, मछली, आह 
आदि “अण्डजः? जुए आदि 'स्वेदज” तथा बृक्ष आदि “उद्धिज्ज” प्राणिवर्ग के 
अन्तगेत हे । इनसे व्यक्ति समय-समय पर कितना अधिक परेशान रहता है, 
यह बतलाना आवश्यक न होगा । आधिदेविक दुःख 'देच' या दिव्‌? से संबन्धित 
है। देव का अर्थ देवयोनिविशेष--यक्ष, राक्षस, विनायक आदि, और ‘दिव्‌? का अर्थ 
आकाश है। अतः इनसे जायमान दुःख आधिदेविक कहराता है । शोत, उष्ण, 
वात ( झंझावात ), वर्षा, बज्र, उल्कापात आदि इसके उदाहरण हैं? । 
दुःख का वरण करना कोई नहीं चाहता दै । प्रत्येक व्यक्ति परिस्यितिवश 
आयें दुःख को दूर करने के लिये तत्पर रहता है । अतः विचारणीय यह है कि 
वजनीय दुःख का अभिभव ( नाश ) कैसे हो सकता दै? 
त्रिविध दुःखों के परिहार में लौकिक उपाय की अपूर्णता :--यद्यपि 
विविध अकार के दुःखों के अनुसार दुःखनाशक नानाविध लौकिक उपाय दृष्टि- 
१. कविकल्पछतायां लोकसिडानि कतिचिददुःखकारणानि दर्ितानि | तानि यथा 
पारतन्त्र्यम्‌ , आधिः, व्याभिः, मानच्युतिः, शत्रु कुमाया नैःस्वम्‌ , HATA 


डुस्वाभितेवनम्‌, -बहुकन्या, वृद्धत्वम्‌, परशृहवासः, वर्षाप्रवासः) 
इत्यः, दुईलकरणकङ्षिः इति--( श. क. द्रु. ७२३ ) 1 
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गोचर होते है । जैसे--आयुर्वेद में कथित उपायों से शारीरिक दुःख, ईप्सित पदार्थ 
की प्राप्ति तथा अनीप्सित पदार्थ के परित्याग से मानस दुःख दूर किये जाते हैं । 
इसी प्रकार उपद्रवकारी प्राणियों के समीप न जाने से आधिभौतिक दुःख तथा मणि, 
मन्त्र आदि के प्रयोगों से आधिदेविक दुःख को नष्ट किया जा सकता है । तथापि 
ये लौकिक दृष्ट उपाय ga के शमनार्थ अंशतः समर्थे होते हैं। इनसे गया 
दुःख पुनः लोट आता हे । इनमें ga के समूलोच्छेदन का सामर्थ्य नहीं हे । 

सांख्यशास्त्रविषयक जिज्ञासा स्वाभाविक है :--अतः अत्यन्त सुकर 
लौकिक उपाय के रहने पर भी दुःख के परिहारार्थ सांख्यशास्रविषयक जिज्ञासा 
व्यर्थ नहीं हैं, वह अत्यन्त स्वाभाविक है । सांख्यीय पद्धति से ही त्रिविध दुःख 
की निश्चित तथा सार्वकालिक निवृत्ति होती है। अतः सांख्यशास्त्रीय ज्ञान की 
उपादेयता स्फुट है ॥ १॥ 

न वास्तविक दुःखोच्छेदोपायजिज्ञासा (३५ , 


¬ इष्टवदालुभ्रविकः' स ह्यविशुद्विक्षयातिशययुक्तः | „ 
तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌ ॥ २॥ 
अन्वयः--आदुश्रविकः ( अपि ) इष्टवत्‌ ( भवति )) हि सः अशुद्विक्षया- 
डतिशययुक्तो ( भवति )) ( अतः ) तद्विपरीतः ( उपायः ) श्रेयान्‌ ( अस्ति ), 
( यतः ) व्यक्ताव्यक्तज्ञविश्ञानात्‌ ( जायते ) | 
कारिकार्थः--लौकिक उपाय को भांति कर्मकाण्डपरक वैदिक उपाय भी 
दुःख-निवृत्त्यथे सवतो ma नहीं हे । क्योकि वह अशुद्धि ( सरु ) क्षय ( नाशवान्‌ 
फल ) एवं अतिशय ( फळ को न्युनाधिकता )--इन त्रिविध दोषों से पूर्ण है । 
अतः कर्मकाण्डपरक वेदिक उपाय से भी भिन्न दूसरा ज्ञानपरक वैदिक उपाय 
श्रेयस्कर दै, जो व्यक्त, अव्यक्त तथा ज्ञ के विवेकज्ञान से उत्पन्न होता है R I 
भाष्यम्‌-यदि दष्टादन्यत्र जिज्ञासा कार्या, ततोऽपि नेवम्‌ । यत आइु- 
श्रविको हेतुः दुःखत्रयाभिघातकः | अनुश्रूयत इत्यचुश्रवः, तत्र भवः-आचु- 
tae स च आगमात्‌ सिद्धः | यथा-- 
“अपाम सोममसृता अभूमाऽगन्म ञ्योतिरबिदाम देवान्‌ | ` 
कि नूनसस्मान्‌ तृणबदरातिः, किमु धूति रसृतमत्त्येस्य ॥? 
कदाचिदिन्द्रादीनां कल्पना$5सीत्‌---कथं बयमम्रता अभुमेति । विचायं) 


१. युरुणोक्त ददं पश्चात र्वन्ति शिष्याशत्यनुअबों वेद! । तत्र भव आनुभ्रविकः 


(भा. वृ. ए. ६ )। 
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गौडपाद भाष्य-भावार्थ-समेता ] [४ 


यस्माद्वयमपाम सोमं=्पीतवन्तः सोमं, तस्मादसता अभूम-्अमरा भूतवन्त 
इत्यर्थृः | fea अगन्म ज्योतिः । गतवन्तःनलव्धवन्तः, ज्योतिः-स्वगसिति । 
अविदाम देवान=दिव्यान्‌ विदितचन्तः । एवं च किं नूनसस्मान्‌ दृणवद्रातिः । 
नूनं=निञ्चितं, किमरातिः = शत्रुरस्मान ठृणवत्‌ कर्तेति । किसु धूर्तिरसृतमत्येस्य । 
धूर्तिः=जरा, हिंसा वा किं करिष्यति अम्तमत्यंस्य १ 
अन्यच्च वेदे श्रयते--आत्यन्तिकफर्ल पशुवधेन | 'सर्वाल्लोकान, जयति, 
मत्यु तरति पाप्मानं तरति, ब्रह्महत्यां तरति, योऽश्वमेधेन यजते’ इति । ऐकान्ता- 
त्यन्तिके एवं वेदोक्ते--अपार्थव जिज्ञासेति । न । उच्यते दष्टवदानुश्रविक 
इति । . इष्टेन तुल्यो दष्टवत्‌ | योऽसो 'यानुभ्नविकः कस्मात्‌ स दृष्टवत्‌ › यस्मात्‌ 
अविशुद्विक्षयातिशययुत्तः अविशुद्धियुक्तः-पशुघातात्‌ | तथा चोक्तम्‌ 
‘qa शतानि नियुञ्यन्ते पशुतां सध्यमेञहनि i 
अश्वमेधस्य वचनादूनानि पशुभिख्चििः ॥? इति | 
si यद्यपि श्रुतिस्म्रतिविहितो धर्मस्तयापि मिश्रीमावादविशुद्धियुक्त इति । 
तथा--- 
'बहूनोन्द्रसद्राणि देवानां च युगे युगे। 
कालेन समतीतानि, कालो हि दुरतिक्रमः ॥ इति | 
एवभिन्द्रादिनाशात्‌ क्षययुक्तः । तथाऽतिशयो=विशेषस्तेन युक्तः । विशेषः 
गुणद्शनादितरस्य दुःखं स्यादिति | एवमानुश्रविकोऽपि हेतुर्वत्‌ । कस्ति 
श्रेयानिति चेत्‌ । उच्यते--तद्विपरीतः श्रेयान्‌ । ताभ्यां दष्टाचुश्रविकाभ्यां, चिप- 
रीतः श्रेयान=प्रशस्यतर इति, अविशुद्विक्षयातिशयाऽयुक्तत्वात्‌ । स कथमित्याह- 
च्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌ । तत्र व्यक्तञमहदादिश बुद्धिरहङ्कारः, पश्च तन्मात्राणि, 
एकादशेन्द्रियाणि, पश्चमहाभूतानि | .अव्यक्त-प्रधानम्‌ । ज्ञः=पुरुषः । एवमेतानि 
पञ्चविंशतितत्वानि व्यक्ताव्यक्तज्ञा” कथ्यन्ते । एतदिज्ञानाच्छ य इति । उक्तं च 
“पञ्चचिंशतितस्वज्ञ' इत्यादि ॥ २॥ 
गोडपाद भाष्य का सावाथेः-[ प्रथम कारिका द्वारा लौकिक उपाय को 
ढुःख-निबृत्यथे अपूण सिद्ध करते हुए सांख्यशास्त्रीय ज्ञान को उपादेय एवं संग्राह्म 
बतलाया गया । संप्रति, सांख्यविद्या को अनुपादेय समझने वाले कर्मकाण्डियों के 
मत में दोष को उद्धावना कर वेदिक कर्मकाण्डपरक सागं को अग्राह्य बताया 
जा रहा है ] 


दुःखनिवृत्त्यथे कमेकाण्डपरक वेदिक उपाय की दोषपूर्णताः--यद्यपि 
बेद में “अपाम सोममरृता अभूस' इत्यादि श्रुतिवाक्य उपलब्ध होते हैं | 
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इनके द्वारा असृतत्वप्रापि का साधन एवं उसका स्वरूप बतलाया गया है तथापि 


दुःखनिषत्ति का यह कर्मकाण्डपरक वेदिक मागे दोषयुक्त होने से संग्राह्य नहीं है । 
चेदिक कमे में मुख्यतः तीन प्रकार के दोष हैं । जेसे 'स्वगप्रतिपादक ज्योतिष्टोम, 
अश्वमेध आदि यागो में पशु का विनियोग ( उपयोग ) किया जाता है । अतः 
ये पशुवधरूप दोष से युक्त हें । इनमें 'घट्शतानि” वाक्य प्रमाण हे । एतावता 
पशुवधरूप दोष से संपृक्त रहने के कारण वेदिक कमं को “अशुद्धियुक्त' कहा गया 
हे । इन यागादि साधना से प्राप्त होने वाले स्वर्यादि फल नित्य हैं, यह भो नहीं 
कहा जा सकता | क्योंकि पुण्यक्षीण होने पर व्यक्ति को पुनः संसार की ओर 
लौटना पडता है । इसमें “बहूनीन्द्रसहस्राणि” वाक्य प्रमाण है | अतः वेदिक 
क्रिया-कलाप को 'क्षययुक्त ? कहा गया है । देदिक क्रिया के अनुष्ठाताओं को समान 
अजुपात में फळ प्राप्त होता है, ऐसा भी नहीं हे । अर्थात्‌ फल-चेषम्य दृष्टिगोचर 
होता है। एक स्वगे का सदस्य बनता हैं और दूसरा स्वर का अधिकारी । 
यही चैदिककम की 'अतिशययुक्तता है। इस प्रकार उक्त त्रिविध दोषों से युक्त 
होने के कारण--पशुचधरूप अधर्म से दुःखप्राप्ति, पुण्यक्षीण होने पर इन्द्रादि पद से 
च्युतिपूषेक संसारागमन रूप दुःखप्राप्ति तथा स्वग-स्थिति में भी अपने से दूसरे 
को अधिक ऐश्वर्य सम्पन्न देखकर इर्ष्या, ग्लानि आदि होने के कारण--लोकिक 
उपाय की भांति वेदप्रतिपादित कर्म-मार्ग का अनुसरण करना उचित नहीं है । अत 

किस पद्धति से त्रिविध-दुःख की आत्यन्तिक एवं ऐकान्तिक) निवृत्ति हो सकती 


है १ यह जिज्ञासा मुमुक्षुओं को रहती है | 
मुमुक्षुओं की उक्त जिज्ञासा को दृष्टि में रखकर महर्षि कपिल ने लौकिक एवं 


कमकाण्डपरक चेदिक मार्ग से भिन्न ज्ञानपरक वैदिकमाग का उपदेश दिया हे ओर 
उसे Tae सांधन घोषित किया है। इसमें प्रथम एवं द्वितीय साधनों में कहे गये 
दोष नहीं हैं। यह उच्चतम ज्ञान, व्यक्त--महदादि अर्थात्‌ बुद्धि, अहंकार, पञ्चतन्मात्र, 
एकादश इन्द्रिय तथा पञ्चमहाभूत, अव्यक्त- प्रधान तथा ज्ञ--पुरुष के अपरोक्षा- 
त्मक स्वरूपञ्चान से अर्थात्‌ विवेक ( भेद ) ज्ञान से उत्पन्न होता है । उक्त ज्ञान की 
मोक्ष साधनता में “पञ्चविंशति तत्त्वज्ञः!? वाक्य प्रमाण हैं। एतावता सांख्य- 
शाज्ञीय ज्ञान को उपादेयता सिद्ध होती हे ॥ २ ॥ 
१. मीमांसकानां मते स्वगस्य स्वरूपम्‌-- 
यन्न दुःखेन सम्मिन्नं न च अस्तमनन्तरम्‌ । 
अभिळाषोपनीतं च तत्सुखं स्वःपदास्पदम्‌ ॥ 


( सांख्यत्तत्त्वकोसुद्यामुद्धत वचनम्‌ go २० ) | 
२. ( अत्यन्त + उभ्‌ ) निध्यस्थायी, अनन्त । 
३. निश्चित । 
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| « ` सांख्यीय तत्वपरिगणन 
| मूलप्रकृतिरविकृतिमेहदाद्याः प्रकृतिविकृतयः सप्त | 
॥ पोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिने विकृतिः पुरुषः ॥ ३ ॥ = = 


| अन्वय :--मूलप्रकृतिः' अविक्रतिः, महादाद्या प्रकृतिविकृतयः सप्त, विका- 
रस्तु? पोडशकः, पुरुषः न sala: न चिक्ृतिः ॥ ३ ॥ 

कारिकार्थ :--मूलप्रकृति 'अविक्ृति’ रूप है। महदादि सात पदाथे 
cafe An’ उभयख्प हें । deg तच्वों का समूह केवल “विकृति रूप है तथा 
चेतन पुरुष “अनुभय” रूप है अर्थात्‌ न प्रकृति ही हे ओर न Aas ही हैं ॥ ३॥ 

साष्यम्‌-अथ व्यक्ताऽऽ्यचज्ञानां को विशेष इति १ उच्यते सूल- 
IPIT: = प्रधानं, प्रकृतिविक्रतिसप्तकस्य मूलभूतत्वात्‌ । मूलं च सा प्रकृतिश्ध-- 
| मूलप्रकृतिः अविज्ञातः अन्यस्माशञोत्पद्यते तेन प्रकृतिः कस्यचिद्विकारो न 
| भवति | महदाद्याः प्रकृतिविक्ृतय; सप्त | महानः=वुद्धिः। geste: सप्- बुद्धिः 
। १, अहङ्कारः १, पश्च तन्मात्राणि ५। एताः सप्त प्रकृतिविकृतयः | तद्यया-- 
अधानादू बुद्धिरुत्पद्यते, तेन atone विकार इति । संबाइङ्कारः 
सुत्पादयति, अतः प्रकृति: । अहङ्कारोऽपि वुद्देसुत्पद्यत इति विकतिः, स च पञ्चः 
तन्मात्राण्युत्पादयतीति प्रकृतिः । तत्र शब्दतन्मा त्रमहङ्गारादुत्पयत इति विकृतिः) 
तस्मादाकाश उत्पद्यत इति प्रकृतिः । तथा स्पशंतन्मान्रमहङ्कारादुस्पद्यत इति 
| चिकृतिः, तदेव वायुसुत्पादयतीति प्रकृति: । गन्थतन्मात्रमइझारादुत्पद्यत इति 
| विकृतिः, तदेव एथिवोमुत्पादयतीति प्रकृतिः । रूपतन्मात्रमह्ठारादुत्पयत इति 
| विकृति तदेव तेज उत्पादयतीति प्रकृतिः | रसतन्मात्रमहङ्कारादुतपद्यत इति 
| विकृतिः तदेवाप उत्पादयतीति sata: । एवं मद्ददाद्याः सप्त प्रकृतयो, विकृत 
| qa । पोडशकस्तु विकारः qa बुद्धीन्द्रियाणि, पश्च कमेन्द्रियाणि, एकादशं 
| सनः, पञ्च महाभूतानि, एष षोडशको गणो विकृतिरेव । विकारो-विक्रतिः । 
| न प्रकृ॒तिने विक्कतिः पुरुषः ॥ ३ ॥ 
i गौडपाद भाष्य का भावाथ :- सांख्यशास्त्रीय ज्ञान के वैशिष्ठ्य प्रतिपादन 
| के साय-साथ महर्षि इश्वरकृष्ण ने द्वितीय कारिका के 'व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात!-- 
| १. कारणमेव सा न कायमित्यथेः । अनुत्पन्नत्वादुरपादकरवाच्च । ( मा. पू. ए. ९ ) । 

२. उस्पन्नत्वादुरपादकत्वाच्च-( मा. वृ. पृ. १० ) | 
३. उत्पन्नत्वादनुत्पादकत्वाच्च (मा. वृ. पु. १० ) 1 
४. पुरुषस्तु पुननं प्रक्कतिरनुरपादकत्वात्‌ न च विकृतिरनुत्पन्नत्वाद्‌ (मा. बृ. पृ. १०) | 


ad 
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चतुर्थ अंश से सांख्यशाज्न के पदार्थों को ओर भी संकेत किया है । प्रस्तुत कारिका 
में उन संकेतित पदार्थों का विश्लेषण किया जा रहा है। ' 

_ जगत्‌ में दो प्रकार के पदार्थ हैं-जड़ एवं चेतन । जडुवग के अन्तर्गत 
प्रकृति, महत. , अहंकार, एकादश-इन्ब्रिय, पञ्चतन्मात्र एवं पश्चमहाभूत आते हैं । 
चेंतनवर्ग में असंख्य पुरुष हैं। कारिका द्वारा उक्त पच्चीस तत्वों को चार श्रेणियाँ में 
विभक्त किया गया है। वे चार श्रेणियां हे-'अविळृतिः श्रेणी, प्रकृति बिक्कति” श्रेणी, 
“विकृति? श्रेणी तथा 'अप्रकृतिबिक्रत अनुभय? श्रेणी । सांख्यशाल्न में “विक्ृति’ 
शब्द्‌ कार्य अर्थ में पारिभाषित है । अतः 'अविकृति' पद का अर्थ हुआ, जो किसी 
का कार्य न होकर एकमात्र कारण हो। ऐसा तत्त्व केवळ प्रधान हे । उसे ही 'मूल- 
प्रकृति? शब्द से कहा जाता है । प्रधान ही महदादि समस्त जड़ पदार्थों 
का साक्षात्‌ तथा परम्परया मूलक्रारण हैं, इसलिए उसे 'मूलप्रकृति' कहते हैं । 
अकृति-बिकृति श्रेणी के अन्तगेत महृत्‌ अहंकार एवं पञ्चतन्मात्र हैं । ये कार्य एवं 
कारण उभयरूप हैं। जैसे बुद्धि अहंकार की दृष्टि से प्रकृति ( कारण ) तथा 
अधान की दृष्टि से विक्ञति ( कार्य ) हे। अहंकार पञ्चतन्मात्र का कारण होने 
से प्रकृतिरूप तथा वुद्धिका कार्य होने से विग़तिरूप है । पश्चतन्मात्राओं से qa- 


महाभूता को उत्पत्ति होती है और वे स्वयं अहंकार से उत्पन्न होते हैं। अतः . 


पञ्चतन्मात्र प्रक्ृति-विक्ृति उभय रूप हैं । आचार्यं गौडपाद qa- 
महाभूत एवं पव्चतन्मात्राओं के विशिष्ट ( सूक्ष्म ) कार्यकारणभाव 
को सिद्ध करते हुए शब्दतन्मात्र से आकाशभूत की उत्पत्ति, स्पशंतन्मान्न से 
वायुभूत की उत्पत्ति, गन्धतन्मात्र से एथ्वोभूत की उत्पत्ति, रूपतन्मात्र से तेजोभूत की 
उत्पत्ति तथा. रसतन्मात्र से जलमूत की उत्पत्ति कही है, यह तत-तत भूतं में 
तत्‌-तत्‌ IAAT का अंश अधिक रहने के कारण समझनी चाहिए । वस्तुतः 
अत्येक भूत में पांचों तन्मात्राआं का समावेश रहता हे । इसे वेदान्त ma 
में “पञ्चीकरण” प्रक्रिया से स्पष्ट किया गया हे । सांख्यशात्न के अवशिष्ट सोलह 
जड्पदा्थ--एकाद्श इन्द्रिय एवं पञ्चमहाभूत--केवळ ‘Ash श्रेणी के 
अन्तगेत हैं । अहंकार का काये होने से एकादश इन्द्रियां तथा पश्चतन्मात्राओं 
का कार्य होने से पश्चमहाभूत विकृति रूप हैं और स्वयं किसो का कारण 
न होने से 'केबळविक्ति' कहे जाते हैं। एकादश इन्द्रियं में श्रोत्र, त्वकू ay, 
रसना और प्राण-ये पांच ज्ञानेन्द्रियंं, वाकू पाणि ( हाथ ) पाद ( पेर ) 
पायु तथा उपस्थ- यै पांच कमेन्द्रयां किन्तु मन उभयात्मक है । जड्‌ पदार्थों में 


ही कार्यकारण की परम्परा दृष्टिगत होने से तदूभिन्न चेतन पुरुष? को चतुर्थ 
a च 


१. चित्स्वरूप आत्मा । 
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योडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] ˆ [६ 


‘aay श्रेणी में रंखा गया है। अर्थात्‌ पुरुष किसी का कार्य नहों और न. 


. किसी का कारण है। उपर्युक्त विवेचन से सांख्यशाज्ियां को कितने पदार्थ मान्य 
हैं , यह जिज्ञासा शान्त हो जाती है।॥ ३ ॥ 


[ प्रमाण-मीमांसा ] 
° ९ ~ 
इष्टसचुसानमापवचन च सचग्रसाणासंद्धत्वात्‌ | 


त्रिविधं प्रमाणसिष्ट, प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि ॥ ४ ॥ 

अन्वय :--दुश्म, अनुमानम्‌, 'आप्तवचनं च त्रिविधं रमाणं इष्टम्‌ । 
[ एतेष्वेव ] सर्वप्रमाणसिद्धत्वात्‌। हि प्रमाणात्‌ प्रमेयसिद्धिः [ भवति ]॥ ४ ॥ 

कारिकार्थः-सांख्यशाञ्रियां' को दुष्ट, ( प्रत्यक्ष) अनुमान तया आप्त- 
aaa ( शब्द अथवा आगम )--ये तीन ही प्रमाण मान्य ह । क्योंकि अन्य 
दाशनिको ठरा स्वीकृत अतिरिक्त प्रमाणा का इन्हो में अन्तर्भाव हो जाता है । 
( प्रमाणा की उपादेयता वतलाई जा रही हे--) यह निश्चित है कि प्रमाण के 
द्वारा हो प्रमेय ( पदाथ ) को सिद्धि होती हे ॥४॥ 

साष्यम्‌-एवमेषां व्यक्ताव्यक्तज्ञानां त्रयाणां पदार्थानां कैः, कियद्भिः प्रमाणेः, 
केन, कस्य वा प्रमाणेन सिद्धिभवति ? इद लोके प्रमेयवस्तु प्रमाणेन साध्यते | 
यथा प्रस्यादिभिन्रीहयः, तुळ्या चन्दनादि | तस्मात्‌ प्रमाणमभिधेयम्‌। 


दट सिति--दष्टं यया--श्रोत्रं त्वक चक्षुजिह्णा घ्राणमिति पश्च बुद्धीन्द्रियाणि, 
शब्दस्पशरूपरसगन्धा एषां पञ्चानां wa विषया यथासङ्ख्यम्‌ । श्रोत्रः शब्द्‌ 
TA MER चक्तू-रूपं, जिह्या-रसं, घाणः-गन्धमिति । एतत्‌ ष 
मित्युच्यते प्रमाणम्‌ । प्रत्यक्षेणानुमानेन वा ASA न गह्यते, स आप्तवचनादू 
आह्यः | यथेन्द्रो देवराजः, उत्तराः कुरवः, स्त्रगेऽपसरस इत्यादि । प्रत्यक्षानु- 
मानाऽग्राह्यमप्याप्तवचनाद्‌ गृह्यते । अपि चोक्तम्‌ 
आगमो ह्याप्रवचनमाप्तं दोषक्षयाद्ठिदुः | 
क्षीणदोषोञ्नृत बाक्यं न ब्रयाद्धेतबसम्भवात्‌ || 
स्वकसण्यभियुक्तो यः asa stata: 
पूजितस्तद्‌विधेर्नित्यमाप्तो ज्ञेयः स ताहशः॥ १॥ 


पपी ऑ?0१?0टी? 0? 0000000000  — e aaa न व तनयण?छ।फ-णीफ तन लागल 


१. (क) सांख्यशास्त्रियों की भांति योगशास्त्रियों को भी तीन ही प्रमाण मान्य हे । 
इसमें प्रत्यक्षानुमानागमाः प्रमाणानि ( यो. सू. १७७) सूत्र प्रमाण दै । 
(ख) मनु ने भो तीन ही प्रमाण माने हैं-- 
प्रत्यक्षमनुमानं च शास्त्रं च विविधागमम्‌ | 
त्रयं सुविदितं कार्यं धमंशुद्धिममीप्सता ॥ ( मनुः १२१०५ ) 
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एतेषु प्रमाणेषु सवंप्रमाणानि सिद्धानि भवन्ति। षट्‌ प्रमाणानि, इति 
जेमिनिः। अथ कानि तानि प्रमाणानि! १. अर्थापत्ति, २. सम्भवः ३. 
अभावः, ४. प्रतिमा, ५. ऐतिह्मम्‌ ६. उपमानं चे’ ति षट्‌ प्रमाणानि । तत्राऽः 
यापत्तिर्दिविधा-इष्ट, श्रुता च । तत्र दश--एकस्मिन्‌ पत्ते आत्मभावो गृहीत्वे 
दन्यस्मिन्नप्यात्मभावो गद्यत एव । श्रुता यथा--दिवा देवदत्तो न भुङ्क्ते अथ 
'च पीनो दृश्यते, अतोऽवगम्यते-रात्रौ gen इति। सम्भवो यथा- प्रस्थ’ 
इत्युक्ते चत्वारः कुडवाः सम्भाव्यन्ते । -अभावो नाम ग्रागितरेतराऽत्यन्त-सर्वाऽ- 
भावलक्षणः | प्रागभावो यथा-देवदत्तः कोमारयोवनादिषु । इतरेतराभावः पटे 
घटाऽभावः । ` अत्यन्ताऽभावः-खरविषाण-चन्ध्यासुतखपुष्पवदिति । सर्वाऽ- 
भाचः=प्रध्वंसाऽभावो दरधपटवदिति । यथा शुष्कृधान्यद्शनादू बृष्टेरभावोऽवग- 
म्यते | एवमभावोऽनेकधा | प्रतिमा यथा 

“दक्षिणेन च विन्ध्यस्य सह्यस्य च यदुत्तरम्‌ | 
प्रथिव्यामासमुद्रायां स प्रदेशो मनोरमः॥ 

एवमुक्ते तस्मिन्‌ प्रदेशे शोभनाः गुणाः सन्तीति प्रतिभोत्पद्यते । प्रतिभा 
च जानतां ज्ञानमिति Ra यथा --त्रवोति लोको यथा ‘aa az यक्षिणी 
ग्रतिवसती' त्येव ऐतिह्यम्‌ । उपमानं यथा--गौरिव गवयः । समुद्र इव तडागः । _ 
एतानि षद्‌ प्रमाणानि त्रिषु=द्ादि्वन्तर्भूतानि । तत्रानुमाने तावदर्थापत्ति- 
रन्तभूता । सम्भवाऽमावप्रतिभेतिह्योपमानाश्चावचने । तस्मात्त्रिष्वेव सव- 
प्माणसिद्धत्वात्‌ त्रिविधं प्रमाणभिष्टम्‌ | तदाह--तेन त्रिविधेन प्रमाणेन प्रमाण- 
सिद्विः-मवतीति वाक्यशेषः । प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धि | प्रमेय॑=प्रधानं,. 
बुद्धिरहङ्कारः, पश्तन्मात्राणि, एकादशेन्द्रियाणि पञ्चविंशतितत्त्वानि 'व्यक्ता- 
व्यक्तज्ञा:' त्रिविधं प्रमाणमुक्तम्‌ ॥ ४ ॥ 

गोडपाद भाष्य का भावार्थः तृतीय कारिका में प्रतिज्ञा रूप से 
सांख्यसम्मत पदार्थों का नाम संकोतेन हो चुका है लेकिन पूर्वोक्त पदार्थों (प्रमेय) 
के विशेष स्वरूप का प्रतिपादन करने से पूर्वे उनको सत्ता सिद्ध हो जाना आवश्यक 
रहता है । क्‍योंकि प्रमाण के आधार पर प्रमेय की सिद्धि होती हे इसलिये 
सांख्यस्वीकृत 'प्रमाण-मीमांसा अस्तुत हो रही है । ] 

त्रिविध प्रमाणः-जिस इन्द्रिः का जो विषयः होता हे, वह इन्द्रिय 


१. ज्ञानकमंसाधनमिन्द्रियम्‌। 
२. agaa: | गोचरः। विषिण्वन्ति विषयिणमनुबध्नन्ति, स्वेन रूपेण 
bese कुवेन्तीति यावत्‌ विषयाः ( सां. त. कौ. पृ. ४५ ), भोगसाधनं 
यः 1 ` 
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उसी विषय को अहण करती हे । अर्थात्‌ इन्द्रिय और उसका विषय निश्चित 
है जेसे श्रोत्रेन्ट्रिय का विषय शब्द है, अतः वह शब्द को ग्रहण करती है | इसी 
भांति त्वगिन्द्रिय स्पशं को, चक्षुरिन्द्रिय रूप को, जिह्ेन्द्रिय रस को तथा प्राणे- 
faq गन्ध को ग्रहण करती दै | इन्द्रियां का यही स्वविषयम्रहण त्यक्ष’ 
( दृष्ट ) कहलाता है। आचा गोडपाद्‌ ने यहां अनुमान? प्रमाण के विषय में 
कुछ नहीं कहा । इसका कारण यह हो सकृता है कि आगे अनुमान प्रमाण के 
विषय में विशेष विचार किया ही जायगा, अतः इसको यहां छूना ठोक नहीं समझा | 
जिन पदार्थो का ज्ञान कराने में प्रत्यक्ष एवं अनुमान प्रमाण असमर्थ रहते हें, 
उन पदार्थों का ज्ञान कराने में आगम प्रमाण प्रवृत्त होता है । जैसे--देवताओं 


. के सम्राद्‌ इन्द्र हें, उत्तर दिशा में कुरु है, स्वर्ग में अप्सराएं रहती हें इत्यादि 


आगम प्रमाण से ग्राह्म हे । आगमप्रमाण शब्दश्रवणपुरःसर होने से इसमें 
वक्ता का स्थान मुख्य है। वक्ता, आप्त दोना चाहिये क्‍योंकि आप्त-पुरुष के शब्द 
को सुनकर श्रोता को जो शाब्दबोध होता है, वह यथार्थ होता दै । आचार्य गोड- 
पाद ने आप्तपुरुष के स्वरूप का परिचय कराने के लिये एक श्लोक भी उद्धत 
किया हे । श्लोक का भावार्थ हे--'आप्ततचन को ही आगम ( शास्त्र ) कहते 
है । थप्त वह हे, जिसके चित्तगत रागादि मळ ( दोष ) नष्ट हो चुके हैं। 

रागादि दोष के कारण व्यक्ति झुठ बोलता हे । कारण ( रागादि ) न रहने से 
काय ( झूठ ) का न दोना स्वाभाविक हे । सङ्ग ( आसक्ति ) दोष से रहित होकर 
जो अपने कर्तव्य के प्रति तत्पर_ रहता है तथा जो विद्वानों द्वारा सबंदा वन्दनोय 
होता है, वह आप्त समझा जाता है। इस प्रकार अतिसंचेप से त्रिविध 
प्रमाणा के विषय में कहा गया । 


अथोपत्ति आदि अतिरिक्त प्रमाणा का त्रिविध प्रमाणो में अन्त- 
भोब:--सांख्ययोगशात्र में. उपर्युक्त तीन ही प्रमाण माने गये है । आचार्य गौड- 
पाद अन्य दाशनिकों द्वारा स्वीकृत” अतिरिक्त प्रमाणे का इन तीन में ही अन्त- 


भाव करते हैं । वे अतिरिक्त प्रमाण कौन से हैं ? इस शङ्का के समाधानार्थ भाष्य- 


१. प्रमीयतेऽनेनेति प्रमाणम्‌ । प्रमाण-संख्या के विषय में दाशैनिकों की विप्रति- 
पत्ति 
चार्वाकास्तावदेकं द्वितयमपि पुनर्वोडवैशेषिकों दो | 
amiga सांख्यरित्रतयभुदयनाययाश्चतुष्कं वदन्ति ॥ 
प्राहुः प्रामाकराः पन्चकमपि च वयं तेऽपि वेदान्त विज्ञाः | 
षट्कं पौराणिकास्त्वष्टकमभिदधिरे सम्भवैतिद्मयोगात्‌ ॥ 
( तं. सि. रत्ना. )। 
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कार ने मीमांसा आदि के उद्भावक जैमिनि आदि के अनुसार अतिरिक्त प्रमाणा 
का नाम तथा उनका स्वरूप निम्नाह्वित प्रकार से प्रस्तुत किया है-- ७ 

आचार्य जैमिनि आदि ने अर्थापत्तिः सम्भव, अभाव, म्रतिभा, ऐतिह्य एवं 
उपमान ये छह अधिक प्रमाण माने हें। अर्थापत्ति’ प्रमाण दो प्रकार का है--एक 
है रशर्थापत्ति और दूसरा है 'श्रुतार्यापत्ति । जहां एक पक्ष में आत्मभाव गीत होने 


` पर दूसरे पक्ष में भी आत्मभाव का अहण किया जाता है, वहां “शार्थापत्ति' होती 


हैं। और देवदत्त दिन में नहों खाता फिर भो स्थूल ( Ege ) दिखाई देता 
है, इससे कल्पना की जाती है कि वह रात्रि में खाता होगा--इस प्रकार का सान 
(अर्थापत्तिप्रमा) “श्रुतार्थीपत्ति' प्रमाण से होता है । एक अस्य में चार कुडव होते ई ई 
(प्राचीनकाल में नाप-तौछ की पद्धति आज से भिन्न थी) अतः स्थ’ कहते ही 
जो चार Beal का सम्भावनात्मक ज्ञान होता है, वह “सम्भव” प्रमाण से होता है | 
मीमांसकों के मत में अभाव? के चार भेद है प्रागभाव, इतरेतराभावश अत्यः 
न्ताभाव तथा प्रध्वंसाभाव । एक काळ में दो अवस्याएं नहीं रह सकती R | 
जैसे देवदत्त में कोमार तथा यौवन अवस्था । अतः देवदत्त की कुमारावस्था 
के साथ जो यौवनावस्था का अभाव रहता है, वही प्रागभाव? कहलाता हे । 
इसी प्रकार यौवनावस्था के समय बृद्धावस्था 'प्रागभाव'-- स्थानीय होती हैँ । जहां 
परस्पर एक में दूसरे का अभाव रहता है, वहां 'इतरेतराभाब' होता है। जेर 
घट में पर का और पट में घट का अभाव इतरेतराभाव' रुप है । पदार्थ की 


१. (क) तत्रोपपाद्यज्ञानेनोपपादककल्पनमर्यांपत्तिः | येन विना यदनुपपन्नं तत्रत्रो- 
पपाद्यम्‌ , यस्यामावे यभ्यानुपपत्तिस्तत्तत्रोपपादकम्‌ (वे. प. पृ. १७६ )। 
(ख) 'अर्थस्य आपत्तिःअर्थापत्तिः ऐसा पष्टीतत्पुरुपसमास करने पर अर्थापत्ति 
शब्द का 'कल्पना? भर्थ होने से अर्थापत्तिप्रमारूप अर्थ होता ई । उसी शब्द की 
“अर्थस्य आपत्तिः यस्मात्‌ तत्‌? agaife समास से व्युत्पत्ति मानी जाय तो 
“अर्थापत्ति प्रमाण? अथे होता है। इस प्रकारप्रवृत्तिनिमित्त का भेद होने से 
एक हो अर्थापत्ति शब्द के प्रमा ओर प्रमाण ये दो अथं हो सङ्गते ऐ । 

२ “पछ sgn मुष्टिः कुडवस्तच्चतुष्टयम्‌ | 

चत्वारः कुडवाः प्रस्थश्चतुः प्रस्थमथाडकम्‌ ॥ 
अष्टाढको भवेदूद्रोणो द्विद्रोणः Tt उच्यते | 
TAi मबेत्‌ खारी द्विद्रोणा गोण्युदाहृता ॥ 
तामेव भारं जानीयाद्‌ वाहो भारचतुष्टयम्‌? 
(अ, को. २।९।८८ तट्टीकायां भरतस्य वचनम्‌ ) 
३. ( भू +भावे घन. , नञ्‌समासः = अभाव: ), गतो MASALA १ मरणं, 
असत्ता इति विश्वमेदिनी । द्रव्यादिपदभिन्नः अभावः | 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri x 


योडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] ` [ १३ 


अत्यन्त असत्ता होने पर “अत्यन्ताभाव’ होता दै । जेंसे--गथे के सींग, चन्ध्या 
का पुत्र, आकाश का कुसुम आदि उदाहरणा म कमरा: साग, पुत्र एच गगनीय 
कुसुम की स्थिति वास्तविक जगत्‌ में न होने से वे “अत्यन्ताभाव स्थानीय हैं । 
पदार्थ के नष्ट होने पर प्रध्वंसाभाव? होता है । प्रध्वंसाभाव? का अपर पर्याय 
“स्वाभावः हे । जेसे--पट के जल जाने पर उसकी प्रध्वंसाभाव अवस्था आती 
हे । अथवा घान को सूखा देखकर दृश्य भाव अनुमित होता है । यहां पल्लवित 
घान्य को शष्कावस्था से उसका 'प्रध्वंसाभाव? कहा गया हं । इस प्रकार अभाव 
के चार मेद हैं । 'प्रतिभा” का अर्थ- जानने वालों का ज्ञान है । जैसे- 
बिन्ध्यपर्वत से दक्षिण और सह्य पवत से उत्तर को ओर जो भूभाग; समुद्र-पयन्त 
विस्तीर्णं है, चह अत्यन्त मनोरम है, ऐसा कहने अथवा सुनने पर उस भूभाग के 
विषय में अनुभव होता है-उस प्रदेश में अनेक शोभनीय गुण विद्यमान हैं-वह 
“प्रतिभा प्रमाणजन्य हे । परम्परा से चली आ रही किंवदन्तियों का आधार 
ARa? प्रमाण होता है। जैसे-इस वृक्ष पर यक्ष रहता है । गौ के समान गवय 
होता है” तया 'समुद्र के समान तालाब होता है? इस प्रकार का ज्ञान ( उपभि- 
त्यात्मक ज्ञान ) जिस प्रमाण के द्वारा होता है, उसे 'उपमान?? प्रमाण कहते हैं | 
इस प्रकार अन्य दाशेनिकों द्वारा मान्य त्रिविधातिरिक्त प्रमाणा के विषय में 
कहा गया | 


अब विचारणीय यह है, क्या ये एयक प्रमाण हैं १ उत्तर है--नहीं । इनका 
त्रिविध प्रमाणं में ही अन्तर्भाव हो जाता हैं । जेसे--अर्थापत्ति, अनुमान से एयक्‌ 
नहीं है, वह उसी के अन्तगेत दै । सम्भव, अभाव, ऐतिह्य एवं उपमान प्रमाण 
शब्द्‌ प्रमाण से भिन्न नहीं हैं । इस प्रकार तोन में ही अन्य समस्त प्रमाण 


के ( समाविष्ट ) हो जाने से सांख्यसम्मत त्रिविधप्रमाणवाद* सुस्थिर होता हे । 


प्रमाण-त्तिरूपण की आवश्यकताःः-'प्रमेयसिद्धिः प्रमाणाद्धिः इस 
अंश द्वारा प्रमाण-निरूपण की आवश्यकता बतलाई गई हे । प्रमाण के द्वारा 


१. प्रतिमाति शोभते इति प्रतिभा। यद्यपि नवनवोन्मेषशालिनोप्रशायां प्रतिभा 
शब्दः काव्यशास्त्रे प्रसिद्धः तथाप्यत्र सा प्रमाणरूपेण TAR | 

२. पारम्पय्योपदेशः, इतिह अर्थ ऐतिह्यः, शब्दः शोभते | 

३. उपमितिकरणम्‌ अर्थात्‌ साइश्यशानकरणमुपमानम्‌। प्रसिद्धसाधस्यात्‌ साध्यः 
साषनसुपमानम्‌ ( न्या. सू. ११६ )। 

. ४. न चेकप्रमाणेन सर्वेषां तत्वानां सिद्धिः सम्भवति तथा च प्रमाणवद्दत्वसुच्तिस | 

तत्र कानि प्रमाणानि कियन्ति चेति`प्रमाणं त्रिविधभिष्टमित्यर्थः ( नारायण- 
कृत चन्द्रिका प. ५) 1 
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१४] [ सांख्यकारिका 


"पदार्थ का ज्ञान होता हे । अतः पदार्थज्ञान से पूर्व प्रमाणज्ञान आवश्यक रहता 
है । यही कारण है कि सांख्यसम्मत पदार्थों का नामसंकीर्तन कर ( उनके विषय 
| में अधिक कहने से पूर्व ) महर्षि ईश्वरकृष्ण 'प्रमाण-चर्चा? की ओर प्रवृत्त हुए । 
सांझ्यसम्मत कुछ पदार्थ प्रत्यक्षसाध्यश कुछ अनुमानसाध्य तथा कुछ ANA- 
-साध्य हैं ॥ ४ ॥ 
प्रमाण-लक्षण 


प्रतिबिषयाध्यवसायो इष्टं, त्रिविधमलुमानमाख्यातम्‌ | 
| तर्हिङ्गहिज्निपूर्वकमाप्श्रतिराप्तवचनं तु ॥ ५॥ 


अन्बय :-- प्रतिविषया ध्यवसायः दृष्टम्‌ , लिहलिज्चिपूर्वेक (यत्‌) अनुमानम्‌ » 
तत्‌ त्रिविधम्‌ आख्यातम्‌ , आप्तश्रुतिः तु आप्तवचनम्‌ ॥ ५ '। 
कारिकार्थः--इन्द्रिय के माध्यम से विषय का निश्चयात्मक ज्ञान कराने 
चाला दृष्ट र प्रत्यक्ष प्रमाण होता हे ।' लिङ्गलिङ्गिपूर्घकर अर्थात्‌ व्याप्तिभाव- 
सम्बन्धपूर्वंक जो अनुमानप्रमाण* होता है, वह तीन प्रकार का है--- पूर्ववत. , 
शेषवत्‌ तथा सामान्यतोदष्ट, ऐसा सांख्यशास्त्र में कहा गया हे । आप्तपुरुष की 
श्रुति ( वाक्यश्रवण ) पूर्वक होने वाला ज्ञान, आगम प्रमाण का फल है । कहने 
का तात्पर्य यह है कि 'प्रतिविषयाउध्यवसाय” इष्ट ( प्रत्यक्ष ) प्रमाण का लक्षण, 
eRe अनुमानप्रमाण का लक्षण तथा SRA, आगसप्रमाण का 
लक्षण है ॥ ५ ॥ 
साष्यम्‌--तस्य कि लक्षणम्‌? एतदाह--प्रतिविषयेघु-श्रोत्रादौनां शब्दादि- 
विषयेषु अध्यवसायो Seq, प्रत्यक्षमित्यर्थः | त्रिविधमडुमानमाख्यातम्‌ | पूर्व- 
वत्‌, शेषचत्‌, सामान्यतोहृष्ट॑ चेति । पूवेमस्यास्तीति पूर्ववत्‌ । यथा मेधोज्त्या 
बृष्टि साधयति, पूर्व दृष्टत्वात । शेषबद्यया-समुद्रादे्क जललवै ळवणमासाय 
शेषस्याप्यस्ति लवणभाव इति । सामान्यतोरष्टे--देशान्तरादूदेशान्तरं दृष्ट 
गतिमतचन्हृतारकं चेत्रवत्‌ | यथा चैत्रनामान देशान्तराद्देशान्तरं प्रासमवलोक्य | 
“गतिमानयम्‌' इति, तहबन्द्रतारकमिति | तथा पुष्पिताऽऽप्रदशनादन्यत्र पुष्पिता | 
आम्रा इति सामान्यतोरष्टेन साधयति | एतत्सामान्यतोदष्टम्‌ । किञ्च तजञिङ्ग- 
2. अक्षमिन्द्रियं प्रतीत्य यदुत्पद्यत्ते शानं तत्‌ प्रत्यक्षं दष्टमुच्यते, (मा. वृ. पृ. १०) | 
२. अनुमान च लिङ्गलिङ्षिनोः संवन्धदर्शनात--( न्या. सू. ११५) 
३. कमपि ऐतुमन्वीक्ष्य तस्य हेतोः पश्चान्मीयत इत्युमानम्‌। यथा घूम देतुमन्वीक्ष्य ' 


महानस इव पूर्व वहिदशेनादस्नेरस्तित्व॑ साध्यत इत्युमानमू-- 
(मा. Ze J. १०-११ )। 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ १५. 


लिङ्गिपूर्वकमिति | तत्‌=श्रनुमानं लिंज्रपूवं#-यत्र feta लिङ्गी अनुमीयतेः 
यथा--दण्डेन यतिः | ळिन्निपूचेकं 'च-यत्र लिप्लिना लिङ्गमनुमीयते, यथा-दृष्टवा 
यतिमस्येद॑ त्रिदण्डमिति । आप्तश्रतिराप्तवचनं च आप्तारआचार्या ब्रह्मादयः, 
gle ama sma: तदुक्तम्‌-आप्तवचनमिति । एवं त्रिविधं 
प्रमाणसुक्तम्‌ ॥ ५ ॥ 

गौडपाद भाष्य का भावार्थः--[ दर्शनजगत में यह प्रणाली प्रचलित है कि 
पहिले भेदःप्रभेद के साथ किसी पदार्थ का नाममात्र गिनाया जाता है | तद्नन्तर 
उनके विशेष स्वरूप पर विचार किया जाता हे । उक्त प्रणाली के अनुसार यहां 
भौ चतुर्थ कारिका द्वारा प्रमाणा के भेदों का निर्देश कर ईश्वरक्कष्ण कारिका 
द्वारा उनका लक्षण प्रस्तुत कर रहे हे ] 


त्रिबिध प्रमाणों का स्वरूपः--चक्च, श्रोत्र, घ्राण, रसना तथा त्वकू--ये 
पांच ज्ञानेन्द्रिया क्रमश: अपने-अपने रूप, शब्द, गन्ध, रस एवं स्पशं विषय 
को अहण करती हैं । इन्द्रियों द्वारा तत्‌-तत विषयों का जो अध्यवसायात्मक ज्ञान 
होता है, वह प्रत्यक्षप्रमाणजन्य है । 

अनुमानप्रमाण के प्रथम भेद “Gea” में कारण को देखकर कार्य का अनुः 
सान किया जाता हे। star कि नाम से भो स्पष्ट है, जिसका पूर्व ( कारण ) 
विद्यमान हे, उसे पूववत्‌ कहते हैं । मेघ को देखकर वर्षाविषयक अनुमिति ज्ञान 
Wad अनुमान से होता हे । क्योंकि पूर्वकाल में देखा जा चुका हे कि बादल 
आने पर वर्षा हुई थी । “शेषवत्‌? अनुमान 'पूववत? अनुमान के ठीक विपरीत हे । 
इसमें कार्य से कारण अनुमित होता हे । जैसे समुद्र के किश्चित जळ को हाय में 
लेकरं चखने पर यदि वह खारा अनुभूत होता हे तो अवरिष्ट अर्थात्‌ समस्त जल 
सें खारापन ( क्षारत्व ) अनुमित होता हे । जहां कार्य तथा कारण से अतिरिक्त 
साधन (लिए) द्वारा अनुमान किया जाता है, वहां सामान्यतोदु्ट अनुमान होता है । 
एक देश में स्थित पदाथ को यदि व्यक्ति दूसरे देश में भी देखता है तो उसे अन्यत्र 
इष्ट पदाथ की गतिशीलता अनुमित होती है। जेसे भिन्न-भिन्न देशबृत्तिता से 
तारे गतिशील अनुमित होते हैं, Sar की भांति । इसो प्रकार किसी एक MAA 


१. पूववदनुमानस्य लक्षणम्‌-"तत्रैकम्‌ ३ष्ट्वलक्षणसामान्यविषयं यत्ततूवंवत्‌-- 
(सां. त. को. प. ५८ )। 


२. शिष्यते परिदिष्यते इति शेषः स एव विषयतया यस्याऽस्त्यनुमानश्ञानस्य 
तच्छेषवत्‌-( सां. त. को. पृ. ५७ ) । 
३. अपरं च वीतं सामान्यतोदृष्टमदृष्टस्वल्क्षणसामान्यविषयम्‌ (सां. त. को. पृ. ५८) । 
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१६] [ सांख्यकारिका 
में मञ्जरी ( बौर ) का अवलोकन कर सामान्यतः अन्य सभी TH aT में 
मञ्जरी छा जाने को जो सामान्यतः अनुमिति होतो है, वह सामान्यतोदुष्ट ग्रमाण 
का फल है । इस प्रकार अनुमान प्रमाण के त्रिविध भेदों को बतलाकर आचार्य 
गोडपाद अनुमान प्रमाण के लक्षण पर विचार करते हैं-इनका कहना हे कि 
Reais अथवा लिज्हिपूवेक अनुमान sem होता है । जहां लिङ्ग से लिङ्गी का 
अनुमान किया जाता है उसे era अनुमान समझा जाता है । दण्ड एवं 
संन्यासी में अविनाभावसम्बन्ध्र ( व्याप्तिसंबन्ध ) रहने के कारण दण्ड रूप 
for से संन्यासी रूप लिङ्गो अनुमित होता हे । लिङ्गिपूवक अनुमान में इसके ठीक 
विपरीत संन्यासी को देखकर उसके दण्ड का अनुमान किया जाता Z| 

wen आदि आचाये “आप्त? कहे जाते हैं और वेद को श्रुति कहते हैं । इस 
प्रकार 'आप्ताश्च श्रुतिश्च आमश्रुतिः । “sealer? को ही “आप्तवचन' शब्द से कहा 
गया है । 'आप्षश्ुति' आगमप्रमाण का लक्षण है। इस लक्षण के अनुसार वेद तथा 
तन्मूलक श्रुति-स्टृति-इतिहास-पुराण इत्यादि वाक्यजनित ज्ञानों का भी यथार्थत्व 
होने से उनका शब्द प्रमाण में एकत्रीकरण हो जाता है .और अयथार्थ होने से 
बौद्धादि वाक्यां का निष्कासन हो जाता है । इस प्रकार त्रिविध प्रमाणों' पर विचार 


क्रिया गया ॥ ५ ॥ 
प्रमाणविषय विवेचन 


amare इष्टादतीन्द्रियाणां प्रतीतिरचुमानात्‌ | 
), (तस्मादपि - चासिद्ध परोक्षमाप्तागमास्सिद्धस्‌ ॥ ६॥ 
अन्वयः--सामान्यतोद्टात अनुमानात तु अतीन्द्रियाणां प्रतीतिः तस्मादपि 
असिदं परोक्षं च आप्तागमात्‌ सिद्धमू ॥ ६ ॥ ५ 
कारिकार्थः--सामान्यतोदुष्ट अनुमान से अतीन्द्रियः ( इन्द्रियगोचर ) 
पदार्थों का ज्ञान होता है और अनुमान से जिन पदार्थों की सिद्धि नहीं हो पाती 
है, वे परोक्ष पदार्थ आगसप्रमाण से जाने जाते हैं ॥ ६॥ 
१. त्रिविधप्रमाणेस्यः जायमानायाः प्रमायाः ( पौरुषेयवोधस्य ) स्वरूपम्‌-- 
पौरुषेयो बोध इत्यनेन न वोधस्य पुरुषनिष्ठत्वमाख्यायते येन प्रमातृत्वादिधरमेण 
पुरुषस्य परिणामित्वं स्यादपितु बुद्धौ प्रतिबिम्बित्वेन तत्तादात्म्यापत्त्या पुरुषस्य 


ज्ञानादिमस्वोपचारात्‌ पोरुषेय इत्यभिथीयते। एवं च चितूचित्तयोरमेदग्रद्ात्‌. 
पुरुष उपचयंमाणोऽपि वस्तुतः बुद्धिवृत्त्यामक एव बोधो, न पुरुषधर्म इति-- 


( विद्वत्तोषिणीकाराः ) 
२, इन्द्रियजन्यलोकिकम्रत्यक्षविषयत्वमतीन्द्रियस्वम्‌ अथवा इन्द्रियमतिक्रान्तमती- 
o RR! i 
३. अक्षणोः परं परोक्षम्‌ असाक्षात्‌, अप्रत्यक्षम्‌ । 
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भाष्यमू--तत्र केन प्रमाणेन कि साध्यम्‌ १ उच्यते--सामान्यतोदृष्टादनु- 
सानादत।न्द्र्याणाम्‌=इन्द्रि्राण्यतीत्य बर्तेमानानां . प्रतीतिः सिद्धिः प्रधान-' 
पुरुषावतोन्द्रियो सामान्यतोदष्टेनानुमानेन साध्येते, यस्मान्महदादिलिङ्गं त्रिगुणं 
यस्येदं त्रिगुणं कार्य तत्‌ अधानमिति । यतथाञ्चेतन चेतनमिवाभाति अतोऽ- 
घिष्ठाता पुरुष इति । व्यक्त अत्यक्षसाध्यम्‌ | तस्मादपि चासिद्धं परोक्ष्‌-. 
मात्तागमात्सिद्धप्‌ | ययेन्द्रो देवराजः, उत्तराः कुरवः, स्वगेंडप्सरस इति परोक्षः. 
साप्तवचनात्‌ सिद्धम्‌ ॥६॥ 

गौडपाद भाष्य का भावार्थ:--[ चतुर्य कारिका में यह प्रतिज्ञा को गई थी 
कि प्रमेयसिद्धि के लिये हौ दर्शनजगत में प्रमाण को आवश्यक माना गया 21 
प्रस्तुत, कारिका में उक्त प्रतिज्ञा के अनुसार किस प्रमाण से..किस प्रमेय 
को सिद्धि ( प्रतीति-ज्ञान ) होती हे--इस पर अतिसंक्षेप एवं सामूहिक रूप से 
प्रकाश डाळा जा रहा है। ] ; , 


x चे पदार्थ; जो अतीन्द्रिय हैं, सामान्यतोदृष्ट अनुमान से अनुमित होते हैं। 
"- सांख्यामिमत प्रधान एवं पुरुष प्रत्यक्षगम्य नहीं हैं । ये अतीन्द्रिय होने से 
अशुमानगम्य हे । यही 'सामान्यतोदृष्ट” अनुमान है । यह सर्वमान्य सिद्धान्त 
है कि कार्य से कारण का अनुमान किया जाता है । जिस प्रकार पुत्र को देखकर ` 


पिता का अनुमान किया जाता है, उसी अकार यहां त्रिगुणात्मक महदादि कार्यो को 


देखकर उनका कारण “प्रधान' अनुमित होता हे । प्रत्यक्ष प्रमाण का उद्देश्य व्यक्त 
( इन्द्रियगोचर ) पदार्थों का ज्ञान कराना है । जिन अतीन्द्रिय पदार्थों का ज्ञान 
कराने ï अनुमान प्रमाण समर्थ नहीं होता है, वे परोक्षपदार्थ आगम प्रमाण से जाने 
जाते हैं। इन्द्र का राजत्व, अप्सराओं की स्वर्गस्थिति तथा कुरुदेश को. 
उत्तरवत्तिता--ये परोक्ष पदार्थ आगम प्रमाण के विषय है । इस प्रकार सासान्य-. 
रूप से प्रमाणा के विषयों ( प्रमेयो ) का विभाजन किया गया । ६ ॥ 

a अत्यक्ष न हो सकने में निमित्त 

= “अतिद्रात्‌ सामीप्यादिन्द्रियधातान्मनोञ्नवस्थानात्‌ । 

सो्ष्मयादच्यवघानादभिभवात्‌ समानामिद्वाराच ॥ ७॥ 


अन्वय:--अतिदुरात, सामीप्यात्‌, इन्द्रियघातात, मनोञ्चवस्थानात्‌, 
सौच्म्यात, व्यवधानात्‌, अभिभवात्‌, समानामिद्दारात्‌ च ( पदार्थस्य प्रत्यक्षयोग्यता 


. अभिभूयते ) ॥७॥ 


कारिकाथ:--अत्यन्त दूर, अत्यन्त समीप, इन्द्रिय शोयिल्य ( विकलता ) 
२ aio 
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TARE, अत्यन्तसमीप, व्यवधान, अभिमव तथा समानजातीय में सम्मिश्रण 
होने के कारण प्रत्यक्षयोग्य पदार्थ भो दिखलाई नहीं पड़ता है ॥ ७ ॥ 


आध्यप्‌ू--अत्र कश्चिदाह-प्रधानं, पुरुषो वा नोपलभ्यते, यञ्च नोपलभ्यते 
.ोके तन्नास्ति, तस्मात्तावपि न स्तः। यथा द्वितीयँ शिरः, तृतीयो बाहुरिति । 
तदुच्यते--अत्र सतामप्यर्थानामष्टधोपछन्धिने भवति । तद्यया-_१ इह सताः 
-मप्यर्थानामतिदूरादनुपळब्धिरशा । यथा-_देशान्तरस्थानां चैत्र-मेत्र-विष्णु- 
मित्राणाम्‌। २ सामोप्याद्यया--चक्चुषाञ्जनानुपलव्धिः । ३ इन्द्रियाभिषाता- 
द्यया-बधिरान्धयोः शब्द-रूपानुपलब्धिः । ४ मनोऽनवस्यानायथा-व्यप्रचित्तः 
“ सम्यक्काथितमपि नावधारयति ¦ ५ सौच्मयायया- धूमोष्म-जळ-नीहारःपरमाणवो 
-गगनगता नोपलभ्यन्ते । ६ व्यवधानायया--कुड्येन पिहितं वस्तु नोपलभ्यते । 
७ अभिमवाद्यया-सूर्यतेजसाभिमूता मरहनक्षत्रतारकाद्यो नोपलभ्यन्ते । 
-८ समानाभिहाराद्रथा--मुद्ग राशों सुगः क्षिप्त, कुवश्यामळकृमष्ये PISAT- 
ऽमळके fa. कपोतमध्ये कपोतो नोपलभ्यते, समानद्रव्यमध्याह्ृतत्वात्‌ । 
'एवमष्टथाऽनुपलव्धिः सतामर्थानामिहृ दृष्टा ॥ ७ ॥ 


गौडपाद भाष्य का मावार्थः-[ आज का वुद्धि-जीवी मानव उसी पदार्थ 
-का आस्तित्व स्वीकार करने को तैयार है, जिसका उसे प्रत्यक्ष हो सके, तदतिरिक्त 
"परोक्ष पदार्थों पर उसे विश्वास नहीं हो पाता दे । अतः प्रत्यक्ष का विषय न होने से 
ga प्रकृति, पुरुष इत्यादि पदार्थो की कल्पना अप्रामाणिक प्रतीत होती है । 
ईश्वरक्ृष्ण प्रस्तुत कारिका में--प्रत्यक्ष का विषय न हो पाने से यदि पदार्थ 
असत्‌ रूप माना जाय तो प्रत्यक्षयोग्य पदार्थ के भी किसी दोषवशात्‌ न दिखाई 
'पड़ने से उसका अमाव कडे जाने को अज्यवस्या (AAIR) उत्पन्न होगी, इस 
आशय को भ्यान में रखकऋर-:प्रत्यक्ष के विघटक कारणां पर प्रकाश डालते हैं । 
एतावता ईशश्‍वरकृष्ण प्रमाणत्रय से alta we, वन्ध्यापुत्र आदि पदार्थो 
“को ही अळीक ( मिथ्या ) सिद्ध कर रहे हें ] 


अतिदूरताः--भ्रत्यक्षयोग्य पदार्थं का भी प्रत्यक्ष तभी हो पाता है, 
जब पदार्थ इन्द्रिय के समीप रहता है | सभी दार्शनिको ने विषय के प्रत्यक्षार्श इन्द्रिया- 
थसञ्चिकष को कारण स्वीकार किया है, भले ही उसके मुख्यसाधन अथवा गौणसाधन 
के विषय में उनका भिन्न-भिन्न मत: है । अतः “तिदूरता' विषय के प्रत्यक्ष का 
“विघटक कही जाती है । जैसे-समीप रहने पर दिखाई पड़ने बाले चेत्र, da आदि दूर 

देश में चले जाने पर चक्षुरिन्द्रिय के विषय नहीं बन पाते हैं । 


` अतिसमीपताः--अतिदूरता! के ठोक विपरीतः 'अतिसमीपता' भी पदार्थ- 
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. प्रत्यक्ष की अतिबन्धिका दै । जेसे अडिजत नेत्र स्वाधिकरणस्य़ कज्जल को देख पाने 


€ 


में असमर्थ रहता है । 

ऐन्द्रयिक दौबेलता-अत्यन्त दूर अथवा अत्यन्त समीप न रह कर यदि 
पदाथ प्रत्यक्ष होने की स्थिति में भो रहे तो भी उसे अन्ध पुरुष नहीं देख पाता 
है । इसी भांति क्षीण सामर्थ्यं बाली श्रोत्रादि इन्द्रियां अपने-अपने शब्दादि विषय 
को ग्रहण करने में समर्थ नहीं रहती है । 

मनस्‌-अनवधानताः-विषयः्रत्यक्ष के विधटक उपयुक्‍त तीनों कारण के न 
रहने पर भी एकाकी 'मनस-आनवधानता' ( मनश्चाधल्य ) विषय प्रत्यक्षार्थ 
चाधास्वरूप आ खडी होती है। फलतः इन्द्रथार्थवलिकर्ष रहने पर भी 
विषय का वोध (प्रत्यक्ष ) ad हो पाता है । जैते- पुत्र छो मयु का समाचार 
सुनकर आफिस से भागता हुआ व्यक्ति समोप से az हुए अपने बन्डु को 
नहों देख पाता है । सतस्‌-अतव IMA को यि वित्रय-प्रत्यक्ष का मुख्यतम अर रोधक 
कहा जाय, तो अत्युक्ति न होगी । इसीलिये व्यावदारिक अथवा पारमार्थक्न किसी 


भी प्रकार को साधना के लिए दाशनिकां ने सवंप्रयम चित्र को एकाग्र बनाने का 
उपदेश किया है । 


सूक्ष्मता:--दाशनिकों ने विषय-प्रत्यक्ष के लिए विषयगत उद्‌भूतरूप तथा 
सहत्परिमाण को कारण माना हे । अतः सूक्ष्मपरिमाण वाले पदार्थ--जिनका 
महत्परिमाण नहीं है--का प्रत्यक्ष नहीं हो पाता है । तेज आदि तत्वों का 
सूच्मतम अंश परमाणु! कइलाता दै । धूम, उऽम, जल, हिम आदि के परमाणु 
आकाश में उडते हुए भो दृष्टिगोचर नहीं होते हैं । 
व्यबधानताः--*व्यवधान? का अथ बाधा या रुकावट है। भित्ति रूप 
च्यवधान के कारण दूसरे कक्ष में पड़ी वस्तु दिखछाई नहीं पड़ती । इसो अकार 
TA में व्यवहित होरा, सोना आदि बहुमूल्य पदार्थ दृष्टिगोचर नहीं होते है । 
अभिसवता :--ऊपर कहा जा चुका है कि पदार्थ का प्रत्यक्ष तभो हो 
पाता है, जब उसमें महत्परिमाण एड उद्भूतरूप निहित रहता है । जब पदार्थ का 
उदूभूतरूप किसी अन्य बलवान्‌ कारण से शियिळ हो जाता है, तब उस अनुदुभूत 

' पदार्थ का प्रत्यक्ष नहीं हो पाता है । जैसे रात्रि में दिखलाई पड़ने वाले अनभिमूत 

चन्द्र, नक्षत्र आदि दिन के समय तेजस्वी सूर्य से अभिभूतः हो जाने के कारण 

_ दिखलाई नहीं पढ़ते हैं । 

2. अभिमरो RRAN यथा gal तेजो रूममा सुवण तेजो रूपत्याभिमवः। 
तदुक्तम्‌ - भूसंसगेवशाचान्यरूपं नैव प्रकाशते इति--(वे. उ. २।१।७) । अथवा 
बल्वत्सबातीयग्रदणझतमग्रहणम्‌। यथा सुवणेगतरूपवृत्तिशुक्लत्वमास्वरत्व- 
योरमिमवः । सुवणंगतरूपस्याप्यमिमव इत्येके ( नै. उ. ४१९ )। पराजयः 
प्राप्तिरमिमवः इति काव्यक्षाःवदन्ति । IEE 
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सम्मिश्रणता :--विषय-प्रत्यक्ष के लिये पदार्थ का एथक्‌ अस्तित्व 
( अमिश्रितरुप ) भी आवश्यक रहता 21 अतः “सम्मिश्रणता' वाधास्वरप कही 
गई है । जैसे गंगा और यमुना नदी के दो एथकू'एयक्‌ जलविदुओं को मिला देने 
पर उनकी एथक्‌ए्थक्‌ प्रतीति नहीं हो पाती है। इसी प्रकार मूंग, कमल, आंवला 
एवं कवूतरा के अपने-अपने समूह में छोड़े गये ( मिलाये गये ) मूंग आदि 
को पहचान पाना कठिन हो जाता है । क्योंकि सदश पदार्थों में मिल जाने के 
कारण उनका विशिष्ट ( एयक्‌ ) अस्तित्व समाप्त हो जाता ZI 

उपर्युक्त वर्णन से यह निश्चित हुआ कि प्रत्यक्ष के विघरक' उक्त आठ 
कारणों से जब प्रत्यक्षोग्य पदार्थ का भी प्रत्यक्ष नहीं हो पाता है, तव 
अतीन्द्रिय पदार्थों के विषय में तो कहना ही क्या । अतः पदार्थ के न दिखलाई 
पड़ने में यदि उपर्युक्त कोई विघरक हेतु हो तो उस पदार्थ का अभाव नहीं 
समझना चाहिये ॥७॥ 


९.” प्रकृति-प्रत्यक्ष का विघटक हेतु 
सौध्म्यात्तदनुपलब्धिनाभावात्‌ कार्यतस्तदुपलब्धे; । 
महदादि तच्च कार्य प्रकृतिसरूपं AET च ॥८॥: 

अन्वय :--सौच्म्यात्‌ तदनुलब्धिः न अभावतः कार्यतः TTI: | तच्च 
कार्यं महदादि ( यः ) प्रक्रतिस्वरूपं विरूपं च [ अस्ति ] ॥ ८ ॥ 

कारिकार्थ :--भ्रकृति ( पुरुष भी) अत्यन्त सूद्धम' तत्त्व हे, इसलिए 
उसका प्रत्यक्ष नहीं हो पाता हे। ऐसा नहीं है कि असत्‌ होने से प्रकृति की उपलब्धि 
नहीं हो पातो है, क्योंकि उसके कार्य के आधार पर प्रकृति का अस्तित्व अनुमित 


2. चरकसंहितायां निर्दिष्टानि यानि प्रत्यक्षविधटकानि तानि निम्नाङ्कितानि 
सन्ति'सताञ्च रूपाणामतिसरिनकपाँदतिविप्रक्षांदावरणात्‌ करणदोर्वल्यात्‌ 
मनोऽनवस्थानात्‌ समानामिद्दारादभिभवादतिसौकषम्याच्च प्रत्यक्षानुपलब्धिः— 
(च. सू. ११ )। 


० न तस्याः सृक्ष्ममप्यस्ति AAA रूपसम्पदा | 


a 


नियुक्ता यत्र वा sfest सज्जति निरीक्षताम्‌ ॥ महा. १॥२१३॥१५ शब्दरत्ना- 


वल्यां “सूक्ष्म? शब्दस्य संग्रदीतानि अथीनि-- 

et स्तोके TUM क्षुल्छकन्च gi तनु | 

दञ्ज खुर्छ खुरळकश्च खियां मात्रा gat कणा । 

युमानणुळंवो लेशः कणोऽपि, च निगद्यते ॥» ( शब्दरलावछी ) | 4 
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होता है। प्रकृति के कार्य' gank हैं। ये कारणभूत प्रकृति से अभिन्न 
भी हैं और भिन्न मी हैं ॥ ८ ॥ 

भाष्यमू--एवं चाऽस्ति किमभ्युपगम्यते-प्रधानपुरुषयोरपि-एतयोर्वाच्नुपलब्धिः 
केन हेतुना, केन चोपलब्धिः १ तदुच्यते-सौदम्यात्तदनुपलद्धिः | प्रधानस्पेत्यर्थः । 
प्रधान सौच्म्याज्चोपलभ्यते, यथाकारो धूमोष्मजलनीहार॒परमाणवः सन्तोऽपि 
नोपलम्यन्ते । कर्थं त तदुपलब्धिः १ । 'कार्यतस्तदुपलव्घि:? | कार्य दृष्टवा 
कारणमनुमीयते । अस्ति प्रधानं कारणं--यस्येद॑ कार्यम्‌ । वुद्धिरह ह्वार” पचतन्मा- 
त्राणि, एकदशेन्दियाणि, पञ्चमहाभूतान्येव तस्कायम्‌ । तञ्च कार्ये-'प्रकृतिविरूपमू? | 
अङ्कतिः = प्रधान, तस्य Ret = प्रकृतेरसद्शम्‌ । सरूपं च! समानरूपं च । यया 
ARSA पिशुस्तुल्य इह पुत्रो भतरत्यतुल्यश्च । येन Raat तुल्यमजुहयं, तदुपरिश- 
द्दक््यामः ॥ ८ ॥ 

गोडपाद्‌ भाष्य का भात्राथे : पूर्वपक्षो का करना है कि प्रत्यक्ष के विघटक 
आठ हेतु तो समझ में आ गये हें । लेकिन यइ बताइये कि प्रधान को अनुपलब्धि 
में कोन हेतु है और किस प्रमाण से उसको सत्ता स्वीकार की गई है ? 

प्रस्तुत कारिका में प्रधान तत्त्व से संबन्धित 'सदसद्वा' संशय का निराकरण 
किया गया है । कारिका में आया 'तत्‌ः पद ‘safe’ का परामर्शक है । जिस 
अकार MAU में उडते हुए धूम, ऊ'मा, जल आदि के परमाणु? दृष्टिपय में 
नहीं आते हैं, क्योंकि वे सूक्ष्म हे । उसो प्रकार प्रकृति के प्रत्यक्ष न होने में 
उसका अभाव नहीं, अपितु प्रकृतिगत सूक्ष्मता कारण है । एतावता यह 
निकला कि प्रकृति की सिद्धि में यथपि प्रत्यक्ष प्रमाण असमथ है, तयापि तदुपजाव्य 
अनुमान प्रमाण समर्थ है। आचार्य गोडपाद अब उपर्युक्त प्रतिज्ञा के अनुसार 
प्रकृति को अनुमान-गम्यता का उपपादन करते देय सर्वमान्य सिद्धान्त है कि 


w 


& ७ 
काय एवं कारण में अविनाभावसम्बन्ध ARa दै । कार्य को देखकर कारण 


१. क्रियते यत्‌ तत्‌ कार्यम्‌ , कारणपडचाद्धावि कायम । 

२. कार्यतेऽनेनेति कारणम्‌ । कारणं हि तङ्गति यस्मिन्‌ सति aza यस्मिरचा- 
सति यन्न भवति (न्या. वा. १ पृ. २४) शब्दान्तरेण “येन विना यन्न भवति 
तत्‌ कारणम्‌? । ; 

३. परमः सवेचरमकोऽगुः। पृथिम्यादिमूत चदुष्टयानां दरयगुकानामतयवः परमाणुः। 

'अणुदो परमाणू स्यात्त्रसरेणुसत्रयः स्मृतः । 
आहाकरइम्यवगतः खमेवानुपतन्नगात्‌?॥ औमव्‌ भा. ३११४-५॥ 
४ कार्योत्पत्तिनिश्चयेनाविनामावो निश्चीयते । तुत्पत्तिनिश्चयश्च कार्यदेत्वोः प्रत्यक्षो- 
_ पलम्भानुपलम्मपन्चकञिबन्धनः' °" (सवे. सं. पृ. बौद्ध: १७), 
' अयंच द्वेतुहेतुमद्वाव इत्यप्युच्यते। 
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तथा ( जहां कारण अत्यक्षगम्य हो वहाँ) कारण को देखकर कार्य का अनुमान 
किया जाता है । अकृति की सत्ता उसके कार्य महदादि से अचुमित होती 
है । प्रकृति की वंशावली में बुद्धिश अहंकार, एकादश इन्द्रियां, पञ्चतन्मात्र एव 
पञ्चमहाभूत-क्रमशः आते हैं । कार्यकारण में भेदाभेद माना गया है। जिस 
प्रकार पुत्र कुछ अशा में पिता की प्रतिमूर्ति ( समान ) होता है और कुछ अंशों मं 
उससे भिन्न ( असमान ) होता है । उसी प्रकार प्रकृति के अनुमापक RTR कार्य 
अपने कारण से भिन्न भी हैं और उससे अभिन्न भी हैं । एतावता प्रकृति को सत्ता 
का अपलाप नहीं किया जा सकता ॥ ८ ॥ 
[ सत्कायेवाद | 
असद्करणादुपादानग्रहणात्‌ स्वंसम्भवाभावात्‌ | 
शक्तस्य शक्यकरणात्‌ कारणभावाच्च RRA l ९ ॥ 


अन्वयः--कार्य सत्‌ ( कथमिति जिज्ञासायां )>--असेदकर॒णात्‌, उपादान- 
ग्रहणात्‌, सवेसम्भचाऽभावात्‌, शक्तस्य शक्यकरणात्‌ कारणभावात्‌ च ॥ S ॥ 

कारिकार्थः--कारण व्यापार के पूर्व भो कार्य, अपने कारण में निहित रहताः 
है, (ऐसा क्यों? उत्तर है)--असत्‌ पदार्थ की अभिव्यक्ति (उत्पत्ति) नहीं होती है । 
दुसरे शब्दों में असत्‌ पदार्थ का कोई कारण नहीं होता हे । तत-तत कार्य को 
उत्पत्ति के लिये व्यक्ति तत्‌-तत्‌ कारण को ही अहण करता है | किसी एक उपादान- 
कारण से समस्त कार्यो की उत्पत्ति होना सम्भव नहीं है । अपितु सुनिश्चित कारण, 
से ही सुनिबित कार्य की अभिव्यक्ति होती हे । जिस कारण में जिस कार्य फो उत्पन्न 
करने की शक्ति निहित रती दै, उसी शक्त कारण से उसी शक्य कार्य को प्राप्तः 
( ग्रहण ) किया जाता है । कारण में पाये जाने चाले गुण उसके कार्य में भी अनु- 
प्रविष्ट रहने से कार्यकारण में एक निश्चित संबन्ध दिखाई पड़ता है | एतावता उक्त 
पांच हेतुओं से कार्याभिव्यक्ति के पूवे भी कारण में कार्य का अस्तित्व 'सिद्ध 
होता है ॥ ९ ॥ 


साष्यम्‌-यदिदं महदादिकायं तत्‌ किं प्रधाने सत्‌ उताहोस्विद्सत्‌ १ । 
आचायेविप्रतिपत्तेरय संशयः | यतोऽत्र साङ्खयदर्शने सत्कार्य, वौदादीनामसत्का- 
रम्‌। यदि सत्‌, असन भवति | अथाऽसत्‌ सन्न भवतीति विप्रतिषेधः । तत्राह-- 
असद०--न सत्‌-असत्‌, असतोऽकरणं, तस्मात्सत्कार्यम्‌ | इह लोकेऽसतूकरणं 
नास्ति, यथा सिकताभ्यस्तैछोत्पत्तिः । तस्मात सतः करणादस्ति प्रागुत्पत्तेः प्रधाने 


व्यक्तम्‌। अतः 'सत्कायमः | किघान्यत उपादानम्रहणात्‌ । उपादानं = कारणं, 


तस्य प्रहणात्‌ । इह लोके यो येनार्थी, स तदुपादानप्रहणं करोति । दष्यर्थी क्षीरस्य), 


A 
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न तु जलस्य। तस्मात सत्कार्यम्‌ । इतश-सवेसम्भवाभावात सर्टस्य सर्वत्र 
सम्भचो नास्ति | यथा सुवर्णस्य रजतादौ, तृणपांशुसिकतासु | तस्मात्‌ सरसम्भवा- 
भावात्‌ सत्कार्यम्‌ । BIA, शक्तस्य शक्यकरणात्‌ | इह कुलालः शक्तो weve 
चक्रचीवररज्जुनीरादिकरणम्‌, उपकरण वा शक्यमेव घरं मृत्पिण्डादुत्पादयति;. 
तस्मात्‌ सत्कार म्‌। इतश्च, कारणभावाच्च सत्कायम्‌ कारणं यज्ञक्षणमेव तल्लक्षण- 
मेव कार्यमपि, यथा यवेभ्यो यवाः व्रीहिभ्यो त्रीहरयः । यदा5सत्काये स्यात्ततः कोद्र 
वेभ्यः शालयः स्युः न च सन्तीति, तस्मात--सत्कार्यम्‌ । एवं पञ्चभिहेतुभिः 
प्रधाने मदृदादि sraka | तस्मात्‌ सत उत्पत्तिनाइसत इति ॥ ९ ॥ 

memg भाष्य का भावाथ :--[ sea कारिका द्वारा यद्यपि आचाय 
श्वरकृष्ण प्रकृति की सत्ता स्थापित ( सिद्ध ) कर चुके हैं, तथापि स्थाणुनि- 
खननन्याय' से सांख्यजिज्ञासँओं के स्पष्टप्रतिपत्त्यर्थ वे नवीं से deat 
कारिकापर्यन्त उक्त विषय को ences अस्तुत करते हैं । इससे सांख्य के 
कतिपय अन्य सिद्धान्तो पर भी अकाश पड़ता है । प्रस्तुत कारिका सांख्य के 
सत्कार॑वाद की परतिष्टापना के लिये है । ] 

प्रकृति में महदादि तत्वों की कारणता कही जाने से यह सन्देह उपस्थित: 
होता हे कि महदादि कार्य अपने कारण “प्रधान” में “सत? रूप में हैं अथवा “असत? 
रूप में १ कारण में कार्य के इस 'सद्सद्वा' का संशय कार्याभिव्यक्ति के पूर्व 
अर्थात्‌ कारण व्यापार से पूवे की दृष्टि से समझना चाहिये । इस सन्दर्भ में 
सांख्यदारानिकां का अपना विशिष्ट सिद्धान्त है ।' इन्होंने अन्य दाशनिकों के 
कारणवाद पर साधा प्रहार किया है । बोद्ध, वेदान्तो तया नैयायिक आदि. 
दाशनिकों के यहां कायं किस) न किसी रुप में असत्‌ माना गया हे । सांख्याचायों 
का दृढ विश्वास है कि सत्‌ का कभी नाश ( असत्त्व ) नहीं हो सकता. 
और असत्‌ को कभी सत्‌ रुप में परिणत नहीं किया जा सकता । अपने मत के 
पुष्ट्यथ ६श्‍वरकृप्ण ने इस कारिका में पांच हेतु की उदूभावना की है । हेतु इस: 
अकार हैं-- 


“स्थृणा स्तम्भेऽपि वेइमनः, ,इत्यमरः । अपि साब्दास्लोइप्रतिमायामपि । स्थणाः 

यथाऽसङ्गृत्सञ्चात्यचिखनने क्रियमाणे दृढा भवति तथीत्तरग्रन्थेन प्रागुपपादिः 

ताष्यंदाढर्य भवतीत्यर्थः । 

२. भन्न कार्योत्पत्तिप्रकारो मतभेदेन प्रसरति-- म 

(१) असतः सन्नायत इति सौगताः संगिरन्ते। (२) सतोऽसञ्जायत इति नैयायिः 

कादयः। (३) सतो विंवर्त ( अधिष्ठानञ्चानेन निवत्यंम्‌ ) कारयंजातम्‌ न वस्तुः 

सदिति मायावादिनो वेदान्तिनः, (४) सतः सञ्जायत इति सांख्याः ˆ ` 
( सवै, सं. प्‌. ३२१ सांख्य ) ।. 


à 
= 
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असदकरणात्‌ :-वास्तविक जगतः में जिसका अस्तित्व है, वह “सत्‌? 
तथा तद्भिन्न पदार्थ 'असत” माना जाता है । दूसरे शब्दों में असत. अत्यन्ता- 
भाव! स्थानीय है । कारणव्यापारर के पूर्व यदि कार्य, कारण में असत्‌ R तो 
कारणव्यापार के द्वारा उसे कथमपि सत्‌ नहीं बनाया जा सकता Z| जेसे-वालु 
से तेल की अभिव्यक्ति ( प्राप्ति) किसी भो प्रकार नहीं की जा सकती, क्योंकि 
बालु में तेल “अत्यन्त असत? है । अतः सिद्ध हुआ कि कारण की भांति 


कार्य भी सत्‌ है । अतः प्रकृतिजात महदादि कार्य अपनी उत्पत्ति ( अभिव्यक्ति ) के ` 


पूर्व, उत्पत्ति ( अभिव्यक्ति) के पश्चात तथा लय ( तिरोभाव )- तीनों 
झवस्थाओं में सत" रूप है? । अन्तर इतना ही है कि. वर्तमान काल में काये 
को सत्ता स्फुट रहती है तथा अनागत एवं अतीतकाल में अस्फुट रहती है। 
उपादानग्रहणात्‌ :--कारण के मुख्यतः दो भेद है--उपादानकारण तथा 
निमित्तकारण । नैयायिक 'उपादानकारण? को समवायिकारण' कहते हैं | AET- 
शनिक “निमित्तकारण? को 'सहकारिकारण” पुकारते हैं। निमित्तकारण उपादान- 
कारण का सहायक होकर कार्योत्पत्ति के प्रति परम्परया कारण होता है | उभय- 


«कारणों में उपादानकारण प्रधान है। अतः उपादानकारण को लेकर “TERIA” 


1 


“का स्यापक; द्वितीय हेतु उपन्यस्त हुआ है | 


प्रत्येक व्यक्ति यह आसानी से समझ सकता है कि जिसे जिस वस्तु को आव- 
श्यकता रहती दे, वह उसी के अनुसार ( तदनुरूप ) कारण को ग्रहण करता 
'है। जेसे दध्यर्थी दूध को ही प्राप्त कर उसे जमाने की सोचता दै । 'कोई भी अनु- 
“अची व्यक्ति पानी भरे मटके ( घट ) को दधिरूप से प्राप्त करने का प्रयास नहीं 
करता है। इस प्रकार कार्यानुसार उपादान ( कारण ) के ग्रहण में नियमितता 
we सीमाबद्धता दिखलाई पड़ने से यह मानना अपरिदार्य हो जाता है कि कारण- 
व्यापार के TS भी काय कारण में सत्‌ रूप में निहित रहता है । 


सवेसम्भवाभावात्‌- तीसरा हेतु यह है कि सभी प्रकार के कारणों 


से सभो प्रकार के कार्यों की उत्पत्ति नहीं दिखलाई पड्ती, क्याँकि समस्त . 
कारणों में समस्त कार्यों का अभाव रहता हे । जेसे रजत, तृण, पांशु, तथा 


१. 'असत शब्द; अत्र भविद्यमाना5्थ प्रयुक्तः । ate ब्रह्ममिन्नवस्तु seat असा- 
धुरित्याबर्थ प्रयुक्तः । । 


२. व्यापारो नाम-तज्जन्यत्व सति तज्जन्यजनकत्वम्‌?- (न्या. म. १ पृ. २), 
करणजन्यत्वे सति करणजन्यफलजनकस्वम्‌ इस्यर्थः- ( म. प्र. १ पू. -) । 
३. तस्माद कारणव्यापारादूध्वेमिव ततः प्रागपि सदैव कार्यमिति 
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'गौडपाद भाष्य-भावार्थ-समेता ] [ax 


सिकता आदि में सुवर्ण का अभाव रहने से “रजतादि? सुवर्णोत्पत्ति के उपादान- 
कारण नहीं बन सकते । इस प्रकार निश्चित कारण से निश्चित कार्या मिव्यक्ति 


“दिखलाई पड़ने से यह सिद्ध होता हे कि सत्‌ कारण अपने में अव्यक्त रूप 


से विद्यमान सत्कार्य को ही व्यापार द्वारा प्रकट ( अभिव्यक्त = उत्पन्न ) 
करता है । 

शक्तस्य शक्यकरणातः-जिसमें उत्पादन की सामथ्यं निहित है, उसे 
शाक्त', तथा जो उत्पन्न होने योग्य (उत्पाद्य ) होता है, उसे 'राक्य' कहते हैं । 
जैसे शक्त मृत्तिका में शक्य घट को उत्पन्न करने की “शक्ति निहित है। 
अतः कुम्भकार मृत्तिका से घट का निर्माण करता हे | काय-कारण में 'शक्य-शक्त- 
सम्बन्ध” तभी हो सकता हे, जब दोनों ‘ae हों | एक के ‘ar तथा दुसर के 
“असत? रहने पर ( दो असमानों में ) संबन्ध नहीं होता है। अतः कार्य की 
‘agra’ सिद्ध होती है । 

कारणभावाश्च :--जिस प्रकार का कार” होता है उसी प्रकार का कार्य 
भो देखने में आता है | जेसे जो के बीज से जो को उत्पत्ति तथा धान्य के बीज से 


-घान्य को उत्पत्ति देखी जाती दै । इससे सिद्ध है कि जौ-बीज में जौ-बालियां सूक्ष्म 


( अनभिव्यक्त ) रूप में निहित रहती दै, अन्यया जौ-बीज से घतूरे का वृक्ष बढ्ता 


'दिखला? पड़ता । कार्यकारण की यह समानरूपता सत्कायवाद को पुष्ट करती है । 


एवश्च कारण व्यापार से पूर्वे भो काय सद दै, यह बात ऊपर वर्णित अनेक 
प्रमाणो के द्वारा सुदृढ़ हो गई US ॥ 
[व्यक्त तथा अव्यक्त के भिन्न-भिन्न धम ] 
हेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाश्रितं लिंगम्‌ | 
सावयचं परतन्त्रं व्यक्त विपरीतमव्यक्तम्‌ ॥ १० ॥ 
अन्वय :--व्यक्त--हेतुमत्‌, अनित्यं, अव्यापि, सक्रियम्‌, अनेकम्‌, आश्रितं, 


‘for, सावयवं, परतन्त्रं (अस्ति) । अग्यक्तं-(एतद्‌) विपरीतं (अस्ति) ॥ १० ॥ 


: कारिकार्थ :--व्यक्तवर्गान्तःपाती तत्वों का समूह उत्पत्तिशोळः ( हेतुमान ), 
विनाशशील, संकोचशील ( एकदेशीय ) क्रियाशील, 'अनेकशील, हेत्वाश्रयशील) 
लयशील, सावयवशोल तथा पराधीनशील है। व्यक्त को उपयुक्त शीलूताओं 
से अव्यक्त रहितःहै अर्थात्‌ व्यक्त से भिन्न है ॥ १० ॥ 

१. शक्तिमदिति शक्तम्‌ अर्थात शक्तिविशिष्टं शक्तम्‌ | 
२. शक्तिः काथजनन सामथ्यं विशेषः । 
३. शीलः स्वभावः । “भविनी गुणनी शोळनंः स्मृतम्‌? इति- (बह्मवर्गे त्रिकाण्डशेषः) । 
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भाष्यमू-'प्रकृतिविरूपं सरूपं च ( इति ) यदुक्तं तत कथमित्युच्यते-व्यक्तं 
महदादिकाय--( १ ) हेतुमदिति। हेतुरस्यास्ति हेतुमद उपादान, हेतुः कारणं, . 
निमित्तमिति पर्यायाः । व्यक्तस्य प्रधान देतुरस्ति, अतो हेतुमद्व्यक्त भूतपर्यन्तम्‌ । . 
हेतुमद्चुद्धितरवं प्रधानेन, हेतुमानहङ्कारो बुद्धया, पंचतन्मात्राणि, एकादशेन्द्रियाणि 
हतुमन्त्यहङ्कारेण। आकाशः शब्दतन्मात्रेण देतुमत्‌ | वायुः स्पर्शतन्मात्रेण हेतुमान्‌ | 
तेजो रूपतम्मात्रेण हेतुमत्‌। आपो रसतन्मात्रेण हेतुमत्यः । पृथिवो गन्धतन्मात्रेण 
हेतुमती । एवं भूतपर्यन्तं व्य्तं हेतुमत्‌ । किश्वान्यत्‌-( २.) अनित्यम्‌ ! यस्मा- 
दन्यस्माडुत्पद्भते, यथा- सरत्पिण्डादुत्पद्यते घटः स ase! किश्च-( ३ ) 
अव्या पि, असचंगतमित्यथंः । यथा प्रधानपुरुषौ सवेगतौ, नैवं व्यक्तम्‌ | किंचान्यत्‌- 
( ४ ) सक्रियं, संसारकाले संसरति-त्रयोदशविधेन करणेन संयुक्तं सूद्मशरीर- 
सात्रित्य संसरति, तस्मात्‌ सक्रियम्‌ । किंचान्यत्‌ ( ५ ) अनेकं । वुद्धिरहङ्कारः, 
पञ्चतन्मात्राण्येकादशेन्द्रियाणि, पञ्चमहाभूतानि चेति । किंचान्यत्‌-( ३ )- 
आश्रितम्‌ | स्वकारणमाश्रयते a अधानाश्रिता वुद्धि बुद्धिमाश्रितोऽहङ्कारः, 
अहड्काराश्रितान्येकाद्शेन्ट्रियाणि, पञ्चतन्मात्राणि च। पश्चतन्मात्राश्रितानि पञ्चः 
महाभूतानि | किश्च-( ७ ) लिङ्ग waged । लूयकाले पञ्चमहाभूतानि तन्मात्रेषु 
छोयन्ते | तान्येकादशेन्द्रियेः सहाहड्धारे। स च बुद्धौ। सा च प्रधाने लयं 
यातीति। तथा-( ८ ) साबयवम्‌ | अवयवाः = शब्दस्पर्शरूपरसगन्धाः, तैः सह ।. 
किच-( ९ ) परतन्त्रं | नाऽऽत्मनः प्रभवति, यथा प्रधानतन्त्रा बुद्धिः, बुद्धितन्त्रो-- 
SEG, अहङ्कारतन्त्राणि तन्मात्राणीन्द्रियाणि च, तन्मात्रतन्त्राणि पञ्चमहा- 
भूतानि च । एवं परतन्त्रं = परायत्तम्‌ । व्याख्यातं व्यक्तम्‌ । 
अयोऽव्यकतं व्याख्यास्यामः। विपरीतमव्यक्तम्‌ | एतैरेव गुणेरयथोक्तेविपरीत-- 
RAFIR! हेतुमद्‌ व्यक्तमुक्तम्‌ | न हि प्रधानात्‌ परं किञ्चिदस्ति, यतः प्रधानस्यातु- 
पत्ति” तस्मादू ( १ ) अहेतुमदव्यक्तम्‌ । तथा-( २ ) अनित्यं च व्यक्तं, नित्य 
मव्यक्तमनुत्पाद्यत्वात्‌ | नहि भूतानीव कुतश्चिदुत्पद्यत इत्यव्यक्तं प्रधानं ( नित्यं ) । 
किंचाव्यापि व्यक्तं, ( ३ ) च्यापि प्रधानं, सर्वंगतत्वात्‌ । सङ्गियं व्यक्तम्‌ ( ४ )- 
अक्रियमव्यक्ते, सबंगतत्वादेव | तथानेकं व्यक्तम्‌ । ( ५ ) एकं प्रधान, कारणत्वात्‌! 
त्रयाणां लोकानां प्रधानमेकं कारणं, तस्मादेकं प्रधानम्‌ । तदाश्रितं व्यक्तम्‌, ( ६ ): 
अनाश्रितमन्यक्‍तमकायेत्वात, न हि प्रधानात्‌ किश्विदस्ति परं, यस्य प्रधान काः 
स्यात । तथा व्यक्तं लिङ्गम्‌, ( ७ ) अलिङ्गमन्यक्तं; नित्यत्वात्‌ । महृदादिलिङ्ग 
` ्रल्यकाले परस्परं प्रलोयते, नेवं प्रधानं, तस्मादलिङ्ग धानम्‌ । तथा सावयव. 
ब्यक्त, ( ८ ) निरवयवमम्यक्तं । न हि शब्दस्पर्शश्परसगन्धाः प्रधाने सन्ति । | 
तथा परतन्त्रं व्यक्तं, ( ९ ) स्वतन्त्रमव्यक्तं, प्रभवत्यात्मनः ॥ १० ॥ 
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विनाशी' हे । जेसे झत्समुदाय से उत्पन्न घट अनित्य होता है | जिस पदार्थ की 


योडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ २७ 


गौडपाद भाष्य का भावाथेः--[ सांख्यदार्शनिका ने जड़ पदार्थों को 
दो भागों में विभक्त किया है-व्यक्त तथा अव्यक्त । अस्तुत कारिका में उक्त 
विभाजन के अनुसार उभयवर्गों के भिन्न-भिन्न धर्मों का व्याख्यान किया 
जा रहा है । 


व्यक्ताव्यक्त”* पद्‌ का अथै तथा तत्तदूवर्गीय पदार्थों का नास- 
संकीतेन-कारण से कार्य की अभिव्यक्ति होने से कार्ये को “ब्यक्त? तया अनभिव्यक्त 
कारण को अव्यक्त? कहा जाता हे । यद्यपि व्यक्त भी अपने कार्य की दृष्टि से 
“अव्यक्त? है तथापि यहां मूळक्रारण अव्यक्त (जिसका कोई कारण नहीं है ) 
की तुलना में समस्त कार्यससुदाय “व्यक्त” कहा जाता है । अव्यक्त--एकाको 
safe हे । व्यक्त--घुद्धि, अहंकार, पश्चतन्मात्राएं एकादश-इन्द्रियां ( पञ्च 
शानेन्द्रियो, पञ्च क्मेन्द्रिया, तथा मन) तथा पश्चमहाभूत है । 


व्यक्त के धर्म--'हेतुरस्यास्तीति हेतुमत्‌ अर्थात्‌ जिसका हेतु होता है उसे 
'हेतुमत? कहते हें । आचार्य गौडपाद ने उपादान, हेतु, कारण तथा निमित्त? 
शब्दों को पर्याय कहा है । इन्होंने कारण के दो विशेष रूप 'उपादान? तथा 
“निमित्त? पर ध्यान न देकर उपादान ओर निमित्त शब्दा को 'कारण अर्थ में 
सामान्यतः प्रयुक्त किया है। वस्तुतः कारिकागत Ba शब्द से उपादानकारण 
का महण होता है। इस प्रकार हेतुमान्‌ पदार्थ उत्पत्तिशील तथा कार्यरूप 
सिद्ध होता है। यद्यपि अव्यक्त व्यत्तमात्र का हेतु है! तथापि साक्षात 
कारण की दृष्टि से इतना विशेष ज्ञातव्य है कि--प्रधान की दृष्टि से बुदितत्त्व, 
बुद्धित्व की दृष्टि से अहंकार, अहंकार की दृष्टि से एकादश-इन्द्रियां तथा 
पञ्चतन्मात्र एवं पञ्चतन्मात्र की दृष्टि से पञ्चमहाभूत हेतुमान हैं। तन्मात्राओ 
में भी शब्दतन्सात्र की इष्टि से आकाश, स्पशंतन्मात्र की दृष्टि से वायु, 
रूपतन्मात्र की दृष्टि से तेज, रसतन्मात्र की इष्टि से जळ तथा गन्धतन्ात्र 
की इष्टि से पृथ्वी हेतुमती दै । व्यक्त पदार्थों के धर्मे-प्रदर्शन में उत्पत्ति घर्म 
को इसलिए सर्वप्रथम रखा गया है कि वह व्यक्तनि अन्य धर्मों में प्रधान है । 
उत्पद्यमान्‌ पदार्थ अनित्य होता हे-इस सिद्धान्त के अनुसार व्यक्त अनित्य अर्थात्‌ 


२. सांख्यदशंने व्यक्ताव्यक्तशब्दो पारिभाषिको स्तः । सांख्यमते सर्वकारणं 
रूपा दिद्दीनतया चक्षुराथगोचरं प्रधानं महदादि ‘Aga: परमव्यक्तमव्यक्तात 
पुरुषः परः--( क. उप, १।३।११ )। 

२. विशेषेणाप्नोति यः, सः व्यापकः । 
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सर्वत्र उपस्थिति ( सर्वदेशदृत्तिता ) रहती है, उसे व्यापक' और एकदेशवृत्ति 
चाला पदार्थ 'अव्यापक' कडा जाता है । प्रधान एवं पुरुष व्यापक अर्थात्‌ सवेगत 
हैं। इसके विपरीत यच्च-यावत्‌ व्यक्त पदार्थ अव्यापक धर्मवाले हैं । महदादि 
व्यक्त पदार्थ क्रियाशोळ हैं अर्थात्‌ संसार काल में संसरण? करते हैं । कहने का 
तात्पये यह है कि वुद्धि आदि व्यक्त पदार्थ पुनः पुनः ग्रहृण किये गये शरीर 
को त्यागकर दुसरा-दुसरा शरीर प्रहण करते हैं। यही प्रवेश एवं निस्सरण 
रूप क्रियाएं व्यक्त पदार्थों को 'सक्रिय* धर्म प्रदान करती हैं । यदि कहा जाय 
कि पुरुष को भोग-मोक्ष प्रदान करने में बुद्धि आदि व्यक्त पदार्थो का सक्रिय 
योगदान रहता दै, अतः वे 'सक्रिय' कहे जाते हैं, तो ऐसा कहना ngA न 
होगा । व्यक्तवग में तेईस तत्त्व दे । अतः वे अनेक? wa वाले हैं। अथवा 
प्रत्येक पुरुष के बुद्धि आदि व्यक्त पदार्थ भिन्न-भिन्न होने से उन्हें 'अनेक' 
पुकारा जाता है। जिस प्रकार राजा की sar से जोवन-यापन करने वाला 
सेवक “राजाश्रित' होता है, उसी प्रकार कारण से प्रकाश ( अभिव्यक्ति ) 
प्राप्त करने वाला व्यक्त कार्य मौ 'कारणाश्रितः कहा जाता है । इस सिद्धान्त 
के अनुसार प्रधान के आश्रित बुद्धि, वुद्धि के आश्रित अहंकार, अहंकार 
के आश्रित एकादश-इन्द्रियां तथा पच्चतन्मात्र और पञ्चतन्मात्र के आश्रित पश्च- 
महाभूत हैं अथवा सभी व्यक्त पदार्थ मूलतः प्रधानाश्रित हैं । सांख्य-योगद्शन में, 
जिसका जिससे आविर्भाव होता है, उसका उसी में तिरोभाव होता है, ऐसा माना गया 
है ओर चूंकि कार्य का अविर्भाव होता है, अतः तिरोभाव भो उसी का होगा । इस 
प्रकार कार्यात्मक व्यक्त पदार्थ लयशोल सिद्ध होता है | पीछे जिस क्रम से व्यक्त 
पदार्थों को उत्पत्ति वर्णित हुई है, उसके ठीक विपरीत क्रम से यहां भूतादि 
व्यक्त पदार्थों का ल्य" समझना चाहिये । सांख्यकारिका को तत्त्वकौमुदी आदि 


अन्य टोकाओं में ex? शब्द कारणानुमापक अर्थ में wars अर्थात्‌ 
EEN SR RR I अय म. आशा ३ अयात. 


२. नाशः कारणल्यः सां. सू. ११२१, “लीङ्‌ इलेषण ( धातुपाठः ९३२ ) इत्यनुद्या- 
सनाल्ल्यः सूक्ष्मतया कारणेष्वविभागः। स एवातीताख्यो नाश इत्युच्यत इत्यर्थः 
९ सां. प्र. भा. ११२१ ) | 
२. सक्रियं प्रवेशादिक्रियावत्‌ , वुद्धयादयो झेक देहं त्यम्त्वा देद्वान्तर प्रविशन्ति-- 
(ना. ती. कृत चन्द्रिका पृ. ११ )। 
३. न एकस्‌--अनेकम्‌ | 

४. लयं गच्छतीति लिहम्‌ ( मा. वृ. पृ. १५ ) 1 
५. यथा चेते बुद्धयादयः प्रधानस्य ढिङ्गम्‌-( त. को. प. ११४), छिङ्गं लिङ्षयति 
ज्ञापयतीति लिक्षमनुमापकम्‌ , भवति दि कार्यमिदं कारणस्यान्यक्तस्याचुमिति- 
जनकं भोग्यत्वादू भोक्तुः पुरुषस्य चानुभितिजनकम्‌-(ना. ती. कृत चं. वृ. १२)। 
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गोडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] ww 


व्यक्त पदार्थ अपने-अपने कारण का अनुमान कराते हुए. मूलकारण ` 
अङ्कति की सत्ता के अनुमान में लिङ्ग ( हेतु ज्ञापक ) बनते हैं । व्यक्त पदार्थ 
“सावयव” अर्यात्‌ अवयवयुक्त हैं । अवयव--शब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा गन्ध ` 
हैं ।९ व्यक्त पदार्थ “पराधीन” हैं । ये स्वतन्त्र रहकर कार्यात्पत्ति में समर्थ 
नहीं हैं। जैसे बुद्धि प्रधान के अधीन है और अहंकार बुद्धि के अधीन । 
इसी प्रकार अन्य व्यक्त तत्त्वों को भी समझना चाहिये | कहने का तात्पर्य यह है 
कि प्रधान निरपेक्ष होकर अर्थात्‌ स्वत्तन्त्र रूप से बुद्धि अहंकारोत्पत्त में समर्थ 
नहीं होती है । यही स्थिति अन्य व्यक्त पदार्थों को भी हे! 


अव्यक्त के घर्म--ऊपर “व्यक्तः के नौ घर्मो की चर्चा इई । ये धर्म 
अव्यक्त प्रकृति में उपलब्ध नहीं होते हें । प्रधान में 'हेतुमत? आदि gat 
का अत्यन्ताभाव रहता हे । अतः “ब्यक्त? से “अव्यक्त? पृथक्‌ है। अब 
उपर्युक्त आशय को स्पष्ट करते है- अव्यक्त एक ऐसा तत्त्व है, जो सबका कारण 
होते हुए भो स्वयं किसी का कार्य नहीं है। प्रधान में उत्पत्तिमता न 
होने से उसे “हेतुमत्‌? कहा गया है । अनित्यता एवं उत्पत्तिमत्ता में 
व्याप्तिसंबन्ध--यत्र यत्र उत्पत्तिमत््वंतन्र-तत्र अनित्यत्द, यथा घटः--रहने से 
उत्पत्तिशून्य अव्यक्त प्रकृति “नित्य पुकारी जातो है। अव्यापक ( व्याप्य ) 
व्यक्त से भिन्न अव्यक्त प्रकृति 'व्यापक' है क्‍योंकि वह सवगत है। सर्वगत 
होने से ही व्यापक प्रकृति को 'निष्किय” कहा गया है । अर्थात्‌ व्यक्त पदार्थो 
को भांति उसमें प्रवेश-निःसरण आदि क्रियाएं नहीं हैं । व्यक्त की भांति अव्यक्त 
प्रकृति अनेक नहीं, अपितु एक ही है, क्योंकि बहो तीनों लोको को एकमात्र कारण 
दै । कार्गरहित अव्यक्त अङ्कति में कैसी आध्रयिता! क्योंकि कार्य ही कारण के 
आश्रित रहता दै । अतः प्रकृति “अनाश्रित’ हुई । जिसका उदय होता है, उसी- 
का अन्त भी होता है । यह 'उदयास्तता' अनित्य पदार्थों का धर्म है । नित्य 
होने से जिसका आविर्भाव ही नहीं तो उसका तिरोभाव केसा और किसमें ? अतः 


१. सावयवम्‌=अवयवनमवयवः, अवयवानामवयविनां मिथः संरळेषो मिश्रण संयोग 
इति यावद--( त. कौ. ए. ११५ ), सावयवस्‌, अवयवैुंगै क्तम्‌ ( ना. ती. कृत 
चं. पू. १२ ) 

२. अवयवन्तीत्यवयवा यथा पिण्डस्य हस्तपादाद्याः। शब्दस्पशरसरूपगन्धाबवयव-' 
सम्पन्ने व्यक्तमू--( मा, दृ. ए. १९ )। ; 

३. परतन्त्रं साक्षात परम्परया वा प्रक्ृत्यधीनस्वरूपपरिणामकस्‌--( ना, ती. कु. च.. 
पृ. १२) । ; 

४. शान्तादिक्रियाशुन्यत्वात--( ना. ती. कृत च. ए. १२) ।. 
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Sales सत्तावान्‌ अव्यक्त को wie’ ( छयशून्य ) कहा गया दै । प्रधान में 

शब्द, स्पर्शा, रूप, रस, एवं गन्ध-अवयव न रहने से अव्यक्त “अनवयव 

( निरवयव )' धर्मवाला हे । जिसे स्वञ्चायंजनन में दूसरे को आपेक्षा नहीं, फिर 

बह परमुखापेक्षी क्यों रहे । अतः अपने में पूण समय अव्यक्त प्रकृति 

AET है । इस प्रकार व्यक्त एवं अव्यक्त का वैधम्य प्रतिपादित हुआ ॥१०॥ 
[ व्यक्ताव्यक्त के समान धर्म ] 


त्रिगुणसविवेकि विषयः सामान्यमचेतनं प्रसवर्धमि | 

व्यक्तं तथा प्रधान तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌ ॥११॥ 
अन्वयः- व्यक्त तथा प्रधानं-त्रिगुणम्‌. अवितरेकि, विषयः, सामान्यम्‌, 
-आचेतनं, प्रसवधर्मि [ स्तः ]। पुमान्‌-तद्विपरोतः | तथा च [ ada ] ॥ ११ ॥ 
कारिकार्थः--त्रिगुणत्व, अविवेकित्व, विषयत्व, सामान्यत्व, अ वेतनत्व तया 
- प्रसवधर्गित्व--व्यक्त एवं अव्यक्त के समान ( तुल्य ) धर्म हैं । पुरुष इनसे भिन्न 
है। अर्थात पुरुष में व्यक्ताव्यक्त के समस्त धर्म ( उमयसाधारण घम ) नहों हें । 

- बह तो किश्चित्‌ अंश में ही व्यक्ताव्यक्त के तुल्य धम चाला है ॥ ११ ॥ 
भाष्यम्‌--एवं व्यक्ता5व्यक्तयोबे ध्म्यसुक्तं, साधम्यसुच्यते । यदुक्त 
` «सरूपं च? । ( १ ) त्रिगुणं ered, सत्वरजस्तमांसि त्रयो गुणा यस्येति । (२) 
-अवितरेकि व्यक्त न वितरेच्चोऽस्यास्तीति । इदं व्यङ्गतमिमे युगा इतिं न विवेकं कतु 
याति । अय॑ गोरयमश्व इति यया । ये गुणास्तद्ग्यक्तं, azazd ते च युगा इति । 
'तया--(३) विषयो व्यक्तं, भोग्यमित्यर्षः । सर्वेपुरुत्राणां विषयभूतत्वात्‌ । तथा-- 
( ४ ) सामान्यं व्यक्तं, मूल्यदासीवत्‌ सवंसाधारणत्वात्‌। ( ५) अचेतनं 
व्यक्तं, सुखदुः्खमोहान्न चेतयतीत्यर्थः | तथा- ६ ) प्रसवधर्मि व्यक्तम्‌ । 
-तद्यया-दुद्धेरद्कारः असूयते, तस्मात्‌ पञ्चतन्मात्राणि, एकादशेन्द्रियाणि च 
प्रसूयन्ते, तन्मत्रेभ्यः-पञ्चप्रद्दामुतानि । एवमेते व्यक्तधर्माः प्रसवधर्मान्ता 
उक्ताः एवमेभिरव्यक्तै ASL यथा व्यक्त तया प्रधानमिति । तत्र ( १ ) त्रिगुणं 
व्यक्तमव्यक्तमपि त्रिगुण, यस्ग्रेतन्महदादिकार्य त्रिगुणम्‌ | इह यदात्मकं कारणं 
तदात्मकं कार्यमिति । यथा क्ृश्णतम्तु कृतः कृष्ण एव परो भवति | तया २ ) 
अविवेक्रि sara, प्रधानमपि गुणेन faa, अन्ये गुणाः, अन्यत्‌ प्रधानमेवं 
विवेक्तुं न याति, तद्‌ अविवेकि प्रधानम्‌ । तया ( ३) विषयो व्यक्तं, म्रधान- 
१. निरवयवममूतत्वाव्‌-( मा. वृ. ए. १९ ), निरवयवम्‌ , मकारगत्वाव--( ना. 

ती. कृत चं. पृ. १३ )। 
२. सस्तरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृति :--( सां. सू. श४१ ) | 
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अपि सवपुरुषविषयभूतत्वाद्‌ विषय इति । तथा (४) सामान्य व्यक्तं; प्रधान- 
-सपि, सव-साधारणत्वात्‌ | तया- ( ५ ) अचेतनं ब्यक्तँ, अ्रधानमपि; gag: 
खमोहान्न चेतयतीति । कथमनुमीयते- इद्द ह्यचेतनान्सृत्पिण्डादचेतनो घट उत्प- 
atl तथा--( ६ ) प्रसवधर्मि व्यक्तं प्रधानमपि असवधर्मि । यतः प्रधानादू 
वुद्धिरत्पद्यते । एवं प्रधानमपि व्याख्यातम्‌ | इदानीं तद्विपरौतस्तथा च पुमानि- 
त्येतद्‌ व्याख्यायते। तद्विपरीतः | ताभ्यां = व्यकताग्यक्ताभ्यां चिपरीतः--पुमान्‌। 
"तद्यया--( १ ) त्रिगुणं व्यक्तमव्यक्तं च, अशुणः पुरुषः। ( २) अविवेकि 
व्यक्तमव्यक्तं च, वित्रेकी पुरुषः । तथा (३) विप्रयो व्यक्तमव्यकतं च, आविष यः 
' पुरुष: । तथा ( ४ ) सामान्यं व्यक्तमव्यक्तं च, असामान्यः पुरुषः । (५) 
अचेतनं व्य स्तमग्यक्तँ च, वेतनः पुरव: सुच्दुः्खमोदां वेतयति=्सन्रानाते तस्माच्चे- 
'तनः पुरुष इति । ( ६ ) प्रसवधर्मि व्यक्तं, प्रधानं च, अप्रसवधर्मी पुरुषः, न 
"हि किचित्‌ पुरुषात्‌ प्रसूयते । तस्मादुक्तं तद्विपरीतः पुमानिति । aged— 
“तथा च पुमान्‌? इति । यत्‌ पू्वस्यामार्यायां प्रधानमहेतुमद्यथा व्याख्यातं, तथा 
'च इमान्‌ । तयथा हेतुमदनित्यमित्यादि व्यक्तं, तद्विपरीतमव्यक्त, तत्र हेतुमद्‌- 
व्यक्तमहेतुमत्‌ प्रधानं, तथा च पुमान्‌, अहेतुमान्‌, अनुत्पात्वात्‌ । अनित्यं व्यक्त, 
नित्यं प्रथानं, तथा च नित्यः एमान । अव्यापि न्यक्तं, ब्यापि प्रधानम्‌, तथा च 
-च्यापी पुमान्‌, सवंगतत्वात्‌ । सक्रियं व्यक्तमक्रियं ग्रधानम्‌, तथा च पुमानक्रियः, 
सर्वगतत्वादेच | अनेकं व्यक्तमेकमव्यक्तं, तथा च पुमानप्येकः । आश्रितं व्यक्तः 
मनाश्रितमव्यक्तं, तथा च पुमाननाश्रितः। किङ्ग व्यक्तमळिङ्गं प्रधानं, तथा च 
:पुसानप्यलिङ्गः न क्वचिल्लीयत इति । सावयवं व्यक्त, निरवयवमब्यक्तं, तथा 
'च पुमान्‌ निरवयवः, न हि पुरुषे शब्दादयोऽवयवाः सन्ति! किञ्च परतन्त्र 
“व्यक्त, स्वतन्त्रमन्यक्तं, तथा च पुमानपि स्वतन्त्र, आत्मनः प्रभवतीत्यर्थः ॥११॥ 
` गौडपाद्‌ भाष्य का भावार्थ अष्टम कारिका में को गई प्रतिज्ञा “कायं 


'अरक्ृतिसरूपं विरूपम्‌ च! के अनुसार अव्यवहित पूर्ववर्तीदशम कारिका में व्यक्ता- 


व्यक्त का वेधम्य प्रतिपादन हो चुकने पर अस्तुत कारिका में क्रम प्राप्त AFN: 
व्यक्त का सावम्ये तथा पुरुष का उनसे साथम्य एवं dyed बताया जा रहा है] 

व्यक्ताव्यक्त के तुल्य घरमः--सांख्यशात्र में अङ्गति? को त्रिगुणात्मक - 
कहा गया है । ये तीन गुण हैं--सत््व, रजस्‌ एवं तमस्‌ । सत्त्वादि प्रकृति 


के धर्म नहीं, अपितु स्वरूप हैं ।२ जो जिसका स्वरुप होता है, उसे उससे पृथक्‌ नहीं 


IN ~ — —— 


3. सत्वरजश्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः--( सां. T ६१)। . 


- २. स॒त्वादीनामतद्धमत्वं तद्रूपत्वात्‌ ¬( सां. सू. ६।२९ ), सत्त्वादियुणानां प्रकृति- 
धमंत्नं नास्ति प्रकृतिस्वरूपत्वादित्यभ:--सां. प्र. भा. पृः२१३। 2 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


= 


NS PDS एक ps SAND 


35 2 5-० eee प धक 


Al . [ सांख्यकारिकाः 
किया जा सकता और कारण के गुण कार्य में संकान्त होते हैं, यह अनुभव सिद्ध 
है। जैसे काले सूत्र (कारण ) द्वारा निर्मित वस्त्र ( काय ) कृष्ण हो होता दै । 
एतावता त्रियुणात्मक प्रकृति का कार्यसमुदाय ( महदादि ) भी त्रिगुणात्मक सिद्ध 
होता 2 । अतः 'त्रिगुणत्व, व्यक्ताव्यक्त उभयसाधारण धमं दै । 
व्यक्त तथा अव्यत्रत “अविवेकी? हैं । “अविवेकी' पद, का अर्थ ह विरेक न 
होना और "विवेक" शब्द का अर्थ दै- भेद । आचार्यं गौडपाद के अनुसार 
व्यवताव्यवत के रुप से गुणों को पथक्‌ प्रतीति न हो पाना ही व्यक्त तथा अव्यक्र्त 
तत्त्वों का “अविवेकित्व? है। कहने का आशय यह है कि जैसे 'यह गाय है और यह 
अरव है? । यहां गाय और अरव दोनों की एयकूएयक्‌ प्रतीति सभी को होती है । 
Sa ही थि गुण हैं और ये व्यक्ताव्यवत हैं” ऐसा विवेचन नहीं किया जा सकता ! 
क्योंकि व्यक्ताव्यक्त से एथक्‌ गुणों का और गुणों से पृथक्‌ व्यक्ताव्यक्त का 
स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं हे । अतः गुणस्वरूप व्यक्त तथा अभ्यक्त को “अविवेकित्व' 
साधारण धर्म का कहा गया दै । वाचस्पति मिश्र ने अन्य प्रकार से अविवेकित्व 
की व्याख्या की है ।' उनके मत में स्व का भेद न रहने से प्रकृति में “अविः 
वेकित्व? है । | 
संसार में दो प्रकार के पदार्थ हैं--विषयरूप' तथा विषयिरूप | जिसका 
उपयोग किया जाता है उसे 'बिषय' कहते हे, और जो विषय का उपभोक्ता होता 
है, बह 'विषयो” कहलाता दै । व्यक्त तथा अव्यक्त दोनों पुरुष के भोग्य होने से 
‘Raq, उनका साधारण धर्मं कहा गया है। अथवा ज्ञान के विषय होने से 
व्यक्ताव्यक्त में "विषयत्व? दै । 
आचार्य गोडपाद ने व्यक्ताव्यक्त को गणिका ( वेश्या ) के समकक्ष रख- 
कर उनका “सामान्यत्व' धर्म सिद्ध किया दै । जिस प्रकार धन के लोभ से वेश्या. 
समस्त पुरुषों के भोग की वस्तु बनती हे । अतः वह व्यक्ति विशेष की न रहकर 
सर्वसाधारण की होती 21 उसी प्रकार ये व्यक्ताव्यक्त पदाथ भी सभी 
पुरुषां के उपभोगार्थ तैयार रहने से उन्हें “सामान्य? ध्मवाळा कहा गया है । 
कारण के गुण कार्य में अनुप्रविष्ट रहते हें । जेसे म्रत्पिण्ड की sear घट में 
आती है । महदादि कार्यो को जड्‌ देखकर उनका कारण 'अधान' जड़ होगा, ऐसा 


१. यथा Wat न स्वतो विविच्यते, एवम्महृदादयोऽपि न प्रधानात्‌ विविच्यन्ते, 


तदात्मकत्वात्‌ । अथवा सम्भूयकारिताऽत्रविवेकिता--( सां. त. कौ. प. ११८ ) | 
२. --विषयतावान्‌ विषयः। यथा अयं घटः इति ज्ञाने प्रमेयत्वेन जगदिषय: । 
३. विषयाः सन्त्यस्येति विषयि । 
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agaa किया जाता है । यही कारण है कि वे सुख, दुःख तथा मोह को प्रकाशित 
करने में समर्थ नहीं होते हैं । इस प्रकार व्यवताव्यक्त में अचेतनत्व धर्म सिद्ध 
होता हे । 

“प्रसवधमित्व' भी व्यवताव्यक्त का धर्म कहा गया है। '्रसवधमि' पद का 
अर्थ है--परिणामशील | सांख्ययोगशा्न में संसार के यच्च-यावत्‌ we पदार्थो 
को परिणाम” स्वभावका माना गया हे । जड़ पदार्थ एक भी क्षण परिणाम 
से शून्य नहीं रहता दै । परिणाम दो प्रकार का है-सरूपपरिणाम तथा विरूपपरिं- 
णाम । प्रल्यावस्या में 'सरुपपरिणाम' तथा संसारावस्था में 'चिरूपपरिणाम? मान्य 
है । 'सरूपपरिणाम' के समय पदार्थोरपत्ति नहीं होती है, अपितु सत्त्व सत्त्वरूप में, 
रजस्‌ रजोरूप में तथा तमस्‌ तमोरूप में परिणत होता रहता है। 'विरूपपरिणाम? 
कार्योत्पत्ति से संबद्ध है । यथा प्रकृति का विरूपपरिणाम बुद्धि और बुद्धि का 
विरूपरिणाम अहंकार है । इसी प्रकार सांख्यसम्मत अन्य पदार्थो में ( कार्य 
की दृष्टि से कारण में ) भी विरूपपरिणाम की योजना कर लेनी चाहिये । 

इस प्रकार व्यक्ताव्यक्त उभयसाधारण छह धर्मो को व्याख्या हुई । अब 
उपरिवर्णित जड्गत wal की तुलना में चेतन पुरुष के स्वरूप का निर्णय किया 
जा रहा है। 

पुरुष का व्यक्ताव्यक्त से साधम्ये तथा वैधम्ये :--महर्षि ईशवरक्रष्ण ने 
पिछली 'तद्विपरीतः' कारिकांश द्वारा पुरुष में व्यक्ताव्यक्त के त्रिगुणत्व आदि घमो 
का निषेध किया हे । व्यक्ताव्यक्त के उभयनिष्ठ साधारण धर्म'त्रिगुणत्व, 

अविवे(कत्च, विषयत्व, सामान्यत्व, अचेतनत्व तथा प्रसवधमित्व; व्यक्तनिष्ठ 
धर्म हेतुमच्व, अनित्यत्व, अव्यापित्व, सक्रियत्व, आश्रितत्व, लिज्ञत्व, सावयवत्व 
तथा परतन्त्रत्व एवं अव्यक्तनिष्ठ धर्म-एकत्व पुरुष में नहीं है। व्यक्तनिष्ठ . 
अनेकरच धर्म तथा अध्यवतनिष्ठ अहेतुमत्त्व, नित्यत्व, व्यापकत्व, निष्कियत्व, 
निराश्रितत्व, अलिङ्गत्वः निरवयवत्व एवं स्वतन्त्र धमे पुरुष में है। इस अकार 
एरुष ब्यक्ताव्यवत के सदृश ( तुल्य ) एषं असदश ( अतुल्य ) दोनों प्रकार का 
सिद्ध होता हे ॥ ११ ॥ 

हे [ गुण-निरूपण ] 
प्रीत्यग्रीतिविषादात्मकाः प्रकाशग्रवृत्तिनियमाथों! । 

_ 2७ उन्योन्यामिभवाभ्रयजननमिथुनदृत्तयःच गुणा: ॥ १२॥ 


१. प्रसवधमि, प्रसवोष्न्याविभावद्देतुत्व॑ wat यस्य ताइशम्‌, यस्माद्‌ बुद्धया- 
दिकमइंकारादिक प्रसूते”'( ना. ती. कृत चं. पू. १२-१३ )। 


r 


©) 


R 
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अन्वय :--युणा--प्रीत्यप्रीतिविषादात्मकाः, प्रकाशप्रबृत्तिनियमार्था, अन्योः 
न्याभिभवाश्रय-जननमिथुनवृत्तयश्व ( सन्ति ] ॥ १२ ॥ 


कारिकार्थ :--सत्त्व, रजस्‌ तथा तमस्‌--ये तीनों गुण क्रमशः प्रीति, ` 


अप्रीति एवं विषाद स्वभाव ( स्वरूप ) वाले; प्रकाश, प्रबृत्ति तथा नियमन प्रयोजन 
चाले, परस्पर-अभिभव-सहायक-उत्पत्ति तथा संयोग रूप व्यापार वाले 
हैं॥ १२॥ 

भाष्यम्‌--एवमेतदग्यत्रतपुरषयोः साधम्यं व्याख्यातं पूर्वस्यामार्यायाम्‌ | 
व्य्तप्रधानयोः साधम्यं, पुरुषस्य वेधम्यें च ' त्रगुणमविवेकी' त्यादि ्रक्रताऽऽर्यायां 
च्याख्यातम्‌ । तत्र यदुकत॑--'त्रिगुण” सिति व्यक्तमव्यक्तं च । तत्‌ के ते गुणा 
इति १ । तत्स्वख्पप्रतिपादनायेदमाह ग्रीत्यात्मक्रा, अप्रीत्यात्मका, ‘विषा दात्मग्ाश्च 
IM: = सत्त्वरजस्तमांसोत्यथः । तत्र प्रीत्यात्मक सत्त्वम्‌ | प्रीतिः = सुखं, तदात्मकऋ- 
मिति । अप्रीत्यात्मकं रजः । अप्रोतिदुः्खम्‌ | विषादात्म# तमः | विषादो मोहः । 
तथा प्रकाशप्रवृत्तिनियमाथोः | अर्थशब्दः-सामर्थ्यवाची । प्रकाशा सर्वं, 
अकाशासमर्थमित्पर्थः | अबृत्यय रजः, नियमार्थं तमः, स्वितौ समर्थ मित्यर्थः | प्रकाशः 
क्रिया-स्थिति-शीला गुणा इति। तया अन्योऽन्याभिभवा श्रय-जनर्नामशुन- 
TAAA | अन्योऽन्याभिभवाः | अन्योऽन्याश्रयाः अन्योन्यजनना अन्योन्यमिथुनाः 
अन्योऽन्यबृत्तयश्च ते तथोक्ताः | अन्योऽन्याभिभवा इति । अन्योऽन्यं परस्पर- 


अभिभवन्तोति, प्रीत्यप्रीत्यादिभिर्धम रभिभवन्ति | यथा यदा सत्त्वनुत्कर भवति, तदा | 


रजस्तमसी अभिभूय, स्वगुणेन प्रीतिप्रकाशात्मक्रेनावतिष्ठ ते । यदा रजस्तदा सत्त्व- 
तमसी अप्रीतिप्रद्ृत्यात्मना धर्मेण । यदा तमस्तदा सत्त्वरजसी विषादस्थित्यात्मक्रेन 
इति। तयाऽन्योन्याश्रया्-द्वधणुकव द्‌ गुणाः | अन्योऽन्यजननाः यया मृत्पिण्डो घं 
जनयति । तथा अन्योऽन्यमिथुनाश्च यथा ज्ञोपुंसौ अन्योन्यमिथुनौ तथा गुणाः | 
उक्तं च-- 
'अन्योऽन्यभिथुनाः सर्वे, सर्वे समत्र गामिनः | 
रजसो मिथुनं सत्त्वं सत्त्वस्य मिथनं रजः ॥ 
तमसश्चापि मिथुने ते सत्त्वरजसी उभे | 
उभयोः सत्त्वरजसोप्निंधुनं तम उच्यते ॥ 
नेषामादिः सम्प्रयोगो, वियोगो बोपलभ्यते | 
९ 
८ परस्परसहाया इत्यथः! अन्योऽन्यतृत्तयक्च। परस्परं वर्तते, 'गुणाः गुणेषु 
चतन्ते इति वचनाद्‌ । यथा सुल्पा सुशोळा st ( पत्युः ) aigalas सपत्नी- 
नां सेव दुःखहेतु;, सेव रागिणां मोहं जनयति। एवं सावे रजत्तमतोबृत्तिदेतु: | 
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यौडपाद्‌ भाष्य-भाषार्थ-समेता ] [ ax 


यथा राजा सदोयुक्तः प्रजापालने, दुष्निग्रहेण शिष्टानां सुखमुत्पादयति, दुष्टानां 
दुःखं मोहं च । एवं रजः-सत्त्वतमसोृत्ति जनयति | तथा तमः-स्वरूपेणावरणात्मक्ेन. 
सत्वरजसोइत्तिं जनयति । यथा--मेघाः खमाइत्य जगतः सुखमुत्पादयन्ति, ते 
दृष्टया कर्षक्राणां कर्षणोद्योगं जनयन्ति, विरहिणां मोहम्‌ । एवमन्योऽन्यद्वत्तयो 
गुणाः ॥ १२॥ 


गौडपाद्‌ भाष्य का वार्थ :--ग्यारहवीं कारिका में “व्यक्त? तथा 
अव्यक्त को त्रिगुणात्म कहा गया है। इस पर यह जिज्ञासा होना 
स्वाभाविक है कि “गुण” किसे कहते हँ, वे संख्या में कितने है? किस स्वभाव 
एवं प्रयोजन वाले हैं, तथा अपने उद्देश्य की पूर्त किस विधि ( व्यापार ) से 
करते हैं १ इन जिज्ञासाओं के शमनार्थ हो आचार्य SRST ने प्रस्तुत कारिका 
तथा अग्रिम कारिका का निर्माण किया है । 


गुणों का स्वरूपः--सांख्ययोगशाज्न में गुण” शब्द से सत्त्व, रजसू एवं 


'तमस्‌ को लिया जाता है । सत्त्वगुण प्रीति प्रदान करता है। प्रीति का अर्थ है-सुख, 


आनन्द आदि । 'प्रोतिः सत्त्वगुण का स्वरूप होने से उसे प्रोत्यात्मक कहते है । 


रजोगुण “अप्रीति' प्रदान करता है । NR का अर्थ हे--दुःख, कष्ट, चिन्ता 


इत्यादि | 'अप्नीति' को रजोगुण से प्रथकू नहीं किया जा सकता, वह तत्स्वरूप हत 
तमोगुण “विषाद” प्रदान करता है । “विषाद” का अर्थ है--मोह, जडता आदि । 
'बिषाद' तमोगुण से भिन्न नहों है । तमोगुण हो 'विषाद' ओर विषाद ही तमोगुण 
होने से तमोगुण को विषादात्मक कहा जाता है । एतावता सत्त्गगुण सुखस्वरूप, 


रजोगुण दुःखस्वरूप तथा तमोगुण विषादस्वरूप सिद्ध होता है । 


गुणों का प्रयोजन :-प्रत्येक गुण अपने स्वरूप के अनुरूप सामर्थ्य का 
प्रद्शन करता है। अस्तुत कारिका में आया “अर्थ? पद्‌ सामथ्येवाची है। 


चाचस्पतिमिश्र ने oe पद का अर्थ प्रयोजन किया ei सामी के अनुसार 


१. संस्कृतवाङ्मये 'गुण? शब्दः अनेकेष्वथेधु प्रयुक्तः यथा- 'इळेषादयो दश माधुयोँचः 
प्रसादा इति त्रयो वा गुणा इत्याळंकारिकाः, यागादौ आधेयविशेषो दध्यादिः गुण 
इति मीमांसकाः, रूपादयश्चतुविशतिगंणा इति बैशेषिका नैयायिका:, ज्ञानानन्दा- 
दयोऽपि गुणा इति वेदान्तिनः, अकापंण्यास्पृहत्वादय इति ia, देशकालब- 
तादयश्चतुदंश गुणा इति पौराणिकाः, उष्णाद्ष्टविधं, वीर्यं am इति भिषजः, 
वस्तुधर्मो गुण इति गेयाकरणादयः, आबृत्तिरिति तान्त्रिकाः, त्यागः इति काव्यज्ञा: 
सत्त्वम्‌ रजः तमभ्ेते दरव्यात्मकाः त्रयो गुणा इतिसांख्यः--( न्या. को. पृ 
२६१-२६२ )। ; 

२. स्वरूपमेषमुफ्त्वा प्रयोजनमाह “*मार्थाः इति--( सां. त. कौ. पू. १२५ )। 
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प्रयोजन होने से दोनों को अर्थ” शब्द का पर्याय कहा जाय तो अनुचित न होगा | 

सत्त्वगुण का सामथ्ये प्रकाशन? में है । यह ज्ञान का प्रकारा है । अर्थात्‌ सत्त्वगुण 
> चिन्ताशन्य 

के कारण जब चित्त में आनन्द का स्फुरण होता रहता हे, तब [न्य शान्त 


( एकाग्र ) चित्त को विषय के परिज्ञान में बाधा नहीं पड़तो है । रजोगुण का | 


सामर्थ्य वर्तनः में है। प्रबृत्ति का. अर्थ कार्योन्सुखता है । अर्थात्‌ रजोगुण से 
स्फूतप्राप्त शरीरेन्द्रिय को कार्य करने में विशेष अभिरुचि रहती है । तमोगुण 
का सामर्थ्य 'नियमन' में है। “नियमन” का अर्थ “नियन्त्रण” है। शरीरेन्द्रिय को 
गुरुता तथा जड्ता प्रदान कर तमोगुण अपने प्रयोजन की पूर्ति करता है । फलस्वरूप 
चित्त किंकतंब्यविमूद् हो जाता है। इस प्रकार सत्त्वगुण के श्रकाशनसामरथ्य 
एबं रजोगुण के प्रवर्तनसामर्थ्ये को अवरुद्ध करना तमोगुण का TT है | 
गुणों का व्यापार-ऊपर -गुणों का प्रयोजन बतलाया गया है। अब 
गुणों का सम्बन्ध बतलाते हुए उनको कार्य-प्रणाली पर प्रकाश डाला जा रहा है | 
आचार्य गौंडपाद के अनुसार गुणौ का अन्योन्याभिभव, अन्योन्याश्रय, 
अन्योन्यजनन, walter तथा आन्योन्यबृत्ति ब्यापार है । आचाय 
चाचस्पति मिश्र ने ‘afer पद को व्यापार ( क्रिया ) परक मानकर “वत्ति? पद का 
कारिका में अयुवत “अभिभव आदि प्रत्येक पद के साथ अन्वय किया है ।* अर्थात्‌ 
बाचरपति मिश्र के मत में गुणों की अन्योन्याभिभवर्वात्त, अन्योन्याश्रयदृत्ति, 
अन्योन्यजननवृत्ति तथा अन्योन्यमिथुनवृत्ति है | 
गुणों का अन्योन्याभिभव व्यापार:--अन्योन्याशिभव! पद का अर्थ 
हे- णा हारा एक दूसरे का विमदेन किया जाना | सत्त्वादि प्रत्येक गुण अपने 
सखादि का प्रभाव तभी प्रदशित कर पाता है, जब वह अपने विरोधी 
रजसादि गुणों की शाक्त को अभिभूत कर लेता है । तुल्य शक्तिसम्पन्न रहने पर 
केसा अभाव अदर्शन १ Ti की साम्यावस्था प्रलय कही गयी है। संसार 


दशा में झणों की विमर्दधविमर्दकभाव स्थिति हो रहती है। समय-समय पर | 
“चित्त में सात्विकीय, राजसीय तथा तामसीय भावनाओं का ज्वार-भाटा | 


( ज्वार = प्रादुर्भाव, भारा = तिरोभाव ) रहता है । जैसे सत्त्वगुण के उत्कट 
तथा अन्य दो गुणों के अनुत्कटकाल में चित्त प्रसन्न ( सुखी ) तथा ज्ञानप्राप्ति 
की ओर अग्रसर होता है। इसी प्रकार अन्य दो गुण रजस्‌ तथा तमस्‌ अपने- 


अपने साम्राज्य ( प्रादुर्भाव ) काळ में दुःख तथा मोह की विजय-पताका 


फहराने से नहीं चुकते हैं । 


१. बृत्ति: क्रिया, सा च प्रत्वेकमभिसंवध्यते- ( सां. त. को. प. १२६ ) | 
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अन्योन्याश्रयव्यापार' :--ऊपर गुणों के अन्यौन्याभिभवञ्यापार को 
देखकर ऐसा अतीत होता है कि तीनों गुण एक-दूसरे के कट्टर शत्रु दै । लेकिन 
सूक्ष्मता से अवलोकन करने पर ज्ञात होता है कि दर्शनजगत्‌ में यह “गुण-विरोध? 
सहयोग पुरस्सर प्रतिष्ठित हुआ है । सत्त्व, रजस्‌ तथा तमसू में व्यक्तिगत शत्रुता 
रहने पर भी गुणत्व जाति की दृष्टि से मित्रता परिलक्षित होती है । अतः ये 
परस्पराश्रित रहकर ही स्वरूपामिव्यक्ति कर पाते हैं । क्या दो परमाणुओं से 
निर्मित द्वयणुक अपने अवयवभूत एक परमाणु से वियुक्त (अलग) हो जाने पर 
ज्यों का त्या (gara रूप से) बना रह सकता दै? उत्तर है--नहो, क्योंकि दयणुक 
आश्रयौ के दोनों परमाणु आश्रय हैं अर्थात्‌ दृथणुक द्विपरमाण्बाश्रित होता है। 
इसी प्रकार गुण भी परस्पराश्रित हें । रजोगुण एवं तमोगुण से प्रबृत्ति एवं 
नियमन प्राप्त कर सत्वगुण ज्ञान का प्रकाश करता है । प्रकाशरूपसत्त्वगुण एवं 
नियमनरूप तमोगुण के आश्रित रहकर रजोगुण प्रबृत्त होता है । प्रकाश ओर 
रत्ति के आश्रित रहकर तमोगुण नियन्त्रण ( नियमन ) करता है । इस प्रकार 
सिद्ध होता है कि प्रत्येक गुण अपने-अपने कार्य के लिये अन्य दोनों गुणा की 
अपेक्षा रखता है ।* 


अन्योन्यजननव्यापार :-- पहले बतलाया जा चुका है कि गुणों का दो 
प्रकार का परिणाम होता है--सरूपपरिणाम तथा विरूपपरिणाम । परिणाम 
की इतिश्री कभो नहीं होती दै । प्रलयकाल में गुण परस्पर सहायक होकर 'सरूप-.. 
“परिणामः से विशिष्ट (युक्त ) होते हैं अर्थात्‌ अन्य दो शुर्णो की सहकारिता से 
एक सत्त्वव्यक्ति का लय तथा दुसरे सत्त्वव्यक्ति का आविर्भाव होता रहता है | 
इसी प्रकार का आविर्भाव एवं तिरोभाव रूप परिणाम-क्रम अन्य दो गुणां का भो 
चलता रहता है। 


आचाये गौडपाद ने गुणों के उक्त व्यापार को समझाने के लिये “मृत्तिका 
से घटोत्पत्तिः का जो उदाहरण प्रस्तुत किया है, वह आपाततः “विंसदश-परिणाम! 
का प्रतीत होता दै । लेकिन इस उदाहरण में विसच्श परिणाम का 'तत्त्वान्तरो- 
पादानक्रत्व रूप? लक्षण घटित न होने से यह 'सहश-परिणाम' का ही उदाहरण ' 
सिद्ध होता है । 


१. अन्योन्यम्‌=शतरेत€, परस्परं, अन्योन्यप्रतिषातसङ्कुलचछत्कल्लोलकोला हेः 
( उत्तररामचरितं २।३० )। 


अन्योन्यमाश्रयतीति अन्योन्याश्रयः। 
२. त्रिदण्डविष्ठम्मवदमी वेदितव्या इति-( मा. बृ. पू. २२ )1 
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अन्योन्यमिथुनव्यापारः-'अन्योन्यमिश्चुन? पद का अर्थ है--एक दूसरे 
के साथ मिलकर रहना । जहां मित्रता दै, वहां साइचर्य के दर्शन होते हे । 
आचार्य योडपाद ने गुणों के साहचय प्रदर्शन में स्त्री-पुरुष ( पति-पत्नी ) के 
मेत्री-सम्बन्ध को दृष्टान्त रूप से अस्तुत किया दै, जो अत्यन्त उपयुक्त है | 
घमंशास्त्रियों ने स्त्री-पुरुष का सम्बन्ध जन्मजन्मान्तरपर्यन्त स्थायी माना हे । 
गुणों के नित्य होने से उनकी मेंत्री भी चिरस्थायी है । कहने का तात्पर्यं यह हे 
कि तीनां गुण मिलकर सुष्टिसंचालन का कार्य सम्पन्न करते हैं । इसमें देवीभागवत 
का 'अन्योऽन्यमिथुनाः'“"`” वाक्य प्रमाण है। ` 


अन्योन्यबृत्तिव्यापारः-'अन्योन्यबत्तिः पद का अर्थ परस्पर एक दूसरे 
में रहना है। इसमें “गुणेषु शुणा वतन्ते? वचन प्रमाण है । ( यदपि 
“गुणेषु शुणाननज्गीकारात्‌’ वचन भो प्राप्त होता है, तथापि दोनो वात्या 
में अयुक्त “गुण? शब्द भिन्न-भिन्न अर्थ में परिभाषित है। पहले वाक्य से 
सांख्ययोग दरशन की गुण-मान्यता तथा दूसरे वाक्य से न्याय-चैशेषिक दर्शन की: 
गुण मान्यता का विश्लेषण हुआ है । सांख्याचायों ने सत्वादियुणों को द्रव्य रूप माना 
है । उनके अनुसार द्रव्य मे द्रव्य रह सकता है । न्यायवैशेषिक के रूप, रस आदि 
चौबीस गुण दरब्याभ्रित है, द्रव्य रूप नहीं। अतः न्याय-बैशोषिक के अनुसार निराश्रित 
गुण E 24 का आश्रय केसे बनः सकता दै ?) जैसे रूपवतो सच्चरित्रा ot एक. 
तरफ सभी व्यक्तियों का नेत्राभिरञ्जन (aT सुख प्रदान) करती है, सरी तरफ. 
वही अपनी सपत्नियों को दुःख प्रदान करती है और ch तरफ ki (रहली) 
प्राप्ति के छोलुप व्यक्तियों को मोह प्रदान करती है। इस प्रकार उक्त उदाहरण में 
रजस्‌ एवं तमस्‌ की बृत्ति का हेतु सत्त्वगुण है। सम्प्रति, सर्व और तमस्‌ की 
बृत्ति के हेतुमूत रजोगुण का उदाहरण बतलाते हैं प्रजापालन में कटिबद्ध राजाः 
दुष्टा का संहार करके सभ्य व्यक्तियों को सुख ( नि्विप्रताजनित आनन्द ) प्रदान 
करता है। दण्ड व्यवस्था द्वारा दुष्टं को दुःख और मोह प्रदान करता है। इस 
अकार रजोगुण की संदारात्मक बृत्ति से सात्त्विक तथा तामस बृत्तिया भी dee 
रहती हँ । अर्थात्‌ रजोगुण सत्त्व और तमस्‌ की बृत्ति का जनक होता है । इसी. 
आंति तमोगुण भी अपने आवरणात्मक (आच्छादनात्मक) स्वरूप के प्रसारण काल. 
में सत्त्वमयी तया रजोमयी बृत्तियो को उत्पन्न करता दै । जेसे आकाश को मेघ से 
आच्छादित करना तमोगुण का कार्य है, तथापि वह मेघाच्छादित आकाश एक. 
तरफ जगत्‌ को सुख प्रदान करता है, क्योंकि मेघ को देखकर कृषकों की कृषि में 


१. दे, भा. १८ I 
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गौडपाद्‌ भाष्य-भावाथ-समेता | [३९ 


अबृत्ति होती है; दूसरी तरफ चह विरहणियों को मोहअस्त करता है। इस प्रकार 
गुणों का अन्योन्यवृत्तिव्यापार समझ में आ जाता है ॥ १२ ॥ 
[ गुणों का स्वरूप Jes Xa 
सत्त्वं रघु ग्रकाशकसिष्टमुपष्टम्भक चले च रजः | 
शुरु वरणकभेव' तमः ग्रदीपत्रच्चाथेतो वृत्तिः ॥ १३॥ 
अन्वय--[ सांख्याचार्यः ] सत्त्वमेब--लघु, प्रकाशकम्‌ इष्टम्‌ , रज एव-- 

उपष्टम्भकं चलं च इष्टम्‌ , तम एव--गुरूवरणकम्‌ इष्टम्‌ । [गुणानां ] बृत्तिः च 
ग्रदीपचत्‌, अथतः ( भवति ) ॥ १३ ॥ 


कारिकार्थः सांख्याचायों ने सत्त्वगुण को ही हल्का तथा प्रकाशक मानाः 
है, रजोगुण को हो उत्तेजक तथा चञ्चल माना हे: एवं तमोगुण को ही भारी तथा. 
अवरोधक माना है । प्रदीप की तरह मिलकर तीनों गुणों का व्यापार एक ही: 
प्रयोजन के लिये होता हे ॥ १३ ॥ 


साष्यम्‌-सत्व॑-लघु, प्रकाशकं च । यदा Trays भवति, तदा लघून्य- 
ङ्गानि, बुद्विप्रकाशश्च, प्रसन्षतेन्द्रियाणां भवति। उपष्टम्भक चलं च रजः | 
उपष्टभ्नातीत्युपष्ठम्भकम्‌=उदूय्योतकं | यथा इषो इषदशने उत्कटमुपष्टम्भ करोति, एवं 
रजोवृत्तिः । तया रजश्च चल दम्‌ । रजोबृत्तिश्वलचित्तो भवति | शुरु वरणकमेव 
तमः | यदा तम उत्कटं भवति युरूण्यज्ञानि, आबृतानोन्द्रियाणि भवन्ति स्वार्या- 
ऽसमर्थानि । अत्राह--यदि गुणाः परस्परं विरुद्दाः afe कथं स्वमतेरेकमथं 
निष्पादयन्ति ? प्रदीपवच्चार्थेतो वृत्तिः | प्रदीपेन तुल्यं-प्रदीपवत्‌, अर्थतः=अ्थ- 
साधनाय बृत्तिरिष्टा | यथा प्रदीपः परस्परविरुद्धतेलाग्निवर्तिसंयोगादर्थप्रकाशाज्ननयति,- 
एवं सत्त्वरजस्तमांसि परस्परं विरुद्धान्य५ निष्पाद्यन्ति ॥ १३ ॥ 


गौडपाद भाष्य का भावाथे- ग्यारहवां कारिका में कथित 'त्रिगुणत्वम? 
के झाधार पर ईश्वरकृष्ण बारहवीं कारिका में त्रिगुण के स्वरूप, प्रयोजन एवं. 
उनकी व्यापार प्रद्धति पर प्रकाश डाळ चुके हैं, लेकिन वे गुण कोन से हैं 
अर्थात्‌ उनका क्या नाम है --यह नहीं बतलाया दै । अतः वर्तमान कारिका. 
द्वारा ईैश्वरकृष्ण उक्त जिज्ञासा को--“स्थाणुनिखननन्याय” से गुणों के स्वरूप का 
विशदीकरण करते हुए--दूर करते हैं । अथवा ऐसा कहा जा सकता दै कि अभी. 


१. एवकारः भिन्नक्रमः इति । वरणकपदार्थंन तदुर्थान्वयौ न अपितु तमः पदा- 
थेने त्ययेः-<( सु. पु. ९९ ) । 
२. सतो भावः GAT | 
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तक प्रकाशादि के कर्त्ताओं का एथङनिर्देश नहीं हो पाया है इसलिये ईश्वरक्षष्ण 
प्रस्तुतकारिका के लिये sae हुए ] 


सत्त्वादि रा 
स्थूल शरीर ) को बनाते हैं । अर्थात्‌ शारीर में स्वरूप सम्बन्ध छ अधिष्ठित 


होकर अपने अभिनय का प्रदशन करते हैं। फलस्वरूप अविष्ठानभूत शरीर में 


समयानुसार भिन्न-भिन्न प्रकार की चेशएं दुग्गत होती Z| 

जिस समय शरोर में अन्य दो गुणों को अपेक्षा सत्वगुण की मात्रा (परिमाण) 

अधिक रहती है, उस समय शरीर का ARTE अत्यन्त लघु ( हल्का ) हो 

` जाता है । बुद्धि में विषयज्ञान का प्रकाश होता दै तथा इन्द्रियों में प्रसन्नता का 
सञ्चार होता है । इसोलिये सत्वगुण को लघु” एवं प्रकाशक कहा गया दें | 

जिस समय शरीर में अन्य दो गुणों की अपेक्षा रजोगुण को मात्रा अधिक 
रहती है उस समय शरीर का रोम-रोम उत्तेजना से भर उठता हे । इस अवस्था 
में व्यक्ति युयुत्सु प्रकृति का होता है । जैसे we बेल दूसरे बेल को देखकर 
लड़ने के लिये उद्यत दो जाता हे । उसी प्रकार रजोगुण के प्राधान्य काळ में 
व्यक्ति अबसर पाते ही दूसरे पर बरस पड़ता है । इस अवस्था में . चित्त अत्यन्त 
que रहता है | अतः रजोगुण “उपष्टम्भक? एवं “चळ? कहा गया li 

जिस समय शरीर में अन्य दो गुणा को अपेक्षा तमोगुण की मात्रा अधिक 
रहती है, उस समय शरीर का अन्गप्रत्यङ्ग अत्यन्त भारी हो जाता है । तम- 
आच्छादित शरीर की इन्द्रियां सूझ-वूझ खो बेठती हैं । अर्थात अल्साई इन्द्रियां 
अपने-अपने विषय को ग्रहण करने में अक्षम हो जाती हैं । अतः तमोगुण को 
‘gg एवं आवरक' कहा यया दे!  : | 

उपकाये-उपकारक भाव संबन्ध से गुणों की लक्ष्यसिद्धि में 
प्रदीप का दृष्टान्तः--यद्यपि गुणों का स्वभाव भिन्न-भिन्न है, फिर भी ये 
प्रदीप” की तरह एक दूसरे के उपकारक होकर लक्त्य-सिद्धथर्थ प्रवृत्त होते हें । 


जिस प्रकार Se ( वत्ति ), तेल तथा अग्नि परस्पर विरोधी पदार्थ हैं ( बत्तो को 


विरोधिनी अग्नि है, क्योंकि अग्नि केवल वत्ती को क्षण भर में. जला डालती है! 


अग्नि को विरोधी तेल है, क्योंकि अग्नि के ऊपर तेल पड़ते ही वह ( अग्नि ) 


ee ५: 155 
१. प्रदीपन्यायः यत्राऽन्योन्यविरुद्धानामपि संभूयैककायकारित्ने | तत्र सञ्चरतीति। |. 
तथा an वर्तितैंले चाग्निविरोधिनी, वर्तिनेलाइग्नायः सर्वे परस्परं विरोधिनः | 
सम्भूयेंप्रकाशलक्षणं कायं कुवन्ति तथा सत््वरजस्तभांसि परस्परं विरुद्धान्यसि 


सम्भूयैकं देहादिकं प्रवृत्यादिक च कार्य जनयन्तीति । 
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गुण” अपने अभिनय की रङ्गस्यळी शरीर ( सूच्मशरीरविशिष्ट , 


गौडपाद्भाष्य-भावार्थ-पमेता ] [xa 


ga जाती है। बत्ती तेल को सुखाने के कारण तेल की विरोधनी है ) फिर भो? 
सुव्यवस्थित ढंग से मिलकर तीनों अन्धकार को दूर करते ही है । फलतः सम्पूर्ण- 
पदार्थ आलोकित होने लगते हैं । इसी प्रकार सांख्ययोगशास्त्र के अनुसार परस्पर 
विरोधी सत्त्वादि तीनों गुण मिलकर पुरुषार्थ के साधन माने गये हैं ॥ १३ ॥ 

[ व्यक्ताव्यक्त में अविवेकित्व' आदि धर्मों को सिद्धि ] . 


_ अबिवेकयादेः सिद्धिस्त्रैणुण्यात्‌ तद्विपययाभावात्‌ | 
कारणगुणात्मकस्वात्‌ कार्यस्याव्यक्तमपि ey ॥१४॥ 


अन्वयः-{ अव्यक्तादौ ] अविवेक्यादेः सिद्धिः त्रैगुण्यात्‌ [ तथा | तद्विः 
वर्ययाभावात्‌ | कार्यस्य कारणगुणात्मकत्वात अव्यक्तम्‌ अपि सिद्धम्‌ भवति] ॥१४॥ 

कारिकाथः--अव्यक्त = प्रकृति तथा व्यक्तरमहदादि के त्रिगु णात्मक होने 
से उनमें 'अवित्रेकित्व' आदि धर्मा को सिद्धि होती दै अर्थात अव्यक्तादि में त्रैगुण्या 
भाव का अमाव रहने से अविवेकित्व आदि की सत्ता अनुमित होती है। कारण 
के धर्मों से कार्य के युक्त होने से महदादि को. कारणभूता त्रिगुणात्मिका प्रकृति भो 
सिद्ध होती है ॥ १४ ॥ ` 

भाष्यम--अन्तरभरश्‍नो भवति-'त्रिगुणमविवेकि विषय” इत्यादिना प्रधानं) 
dard च व्याख्यातम्‌ । तत्र प्रधानम्‌, उपलभ्यमानं महदादि च त्रिगुणम्‌, अविः 
वेक्यादीति च कथमवगम्यते १ तत्राई--वीश्यमविवेक्यादिशुणः स त्रैगुण्यात्‌ | 
महृदादौ व्यक्तेनायं सिद्ध्यति, अत्नोच्यते--तद्ठिपयेयाभाबात्‌ | तस्य विपर्ययः 
तद्विपययः ' तस्याऽभावः तद्विपययाऽमावः तस्मात्‌ सिद्धमब्यक्तम्‌। यथा 
यत्रैव तन्तवस्तत्रैव परः, अन्ये तन्तवोऽन्यः पटो न, कृतः १ तद्विपर्ययाऽमावातः । 
'एवं व्यक्तादग्प्रक्तमासन्नं भवति । दूरं प्रधानमासन्न व्यक्त, यो व्यक्तं पश्यति स 
अधानमपि पश्यति, तद्विपर्ययाऽभावात्‌ | इतश्वाऽव्यक्तं सिद्ध-का रणगुणात्मकत्वात्‌ 
'का्येस्य | लोके यदात्मकं कारणं तदात्मकं कार्यमपिः यथा कृष्णेभ्यस्तन्तुभ्यः 
कृष्ण एव पटो भवति । एवं महदादि लि्गम्‌-अविवे कि) विषयः, सामान्यमचेतनं 
असवधर्मि । यदात्मकं (oR तदात्मकमव्यत्त मपि सिद्धम्‌॥ १४ ॥ 


गौडपाद भाष्य का साधाथ--भारतीय दशन की यह विशेषता oe 
ज्ञव-तव दर्शना के प्रवर्तक एवं प्रचारक दाशनिकों ने मिलिट्री आर्डर की भांति 


oo 


१. सत्त्वादियुणानां विषये भगवतः मनोः वचनम्‌ 
सत्त्व रजस्तमइचेव त्रीन्‌ विद्यादास्मनो गुणान्‌ । Şi 
यैव्याप्येमान्‌ स्थितो भावान्‌ मद्दान्‌ सर्वानशेषतः ( मतुः १२२४) । 
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अपना-झपना मत मानने की आज्ञा पाठकों को नहीं दी है अर्थात्‌ उन्हें अपना 


मत मानने के लिए बाध्य नहीं किया है, अपितु वे स्वमत को युक्तिसहित प्रति- 
छापित करते हैं | जिन युक्तियों से प्रभावित होकर पाठकों की यथार्थपक्षपातिनी बुद्धि 
स्वतः उस ओर झुक जाती है । प्रस्तुत सन्दर्भ में ईश्वरक्रष्ण व्यक्ताव्यक्त जड़ 


पदार्थों के लिये की गई “अविवेकित्वादि प्रतिज्ञा को अनुमान प्रयोग के द्वारा 


प्रामाणिक सिद्ध करते हैं ] 


पिछली दो कारिकाओं द्वारा संसार के यच्च-यावत्‌ जड़ पदार्थों को त्रिगुणात्मक 
सिद्ध किया गया हैं। पदार्थों में निहित इसी त्रिगुण धमं के द्वारा उनमें 
'अबिवेकित्व? आदि धर्मों को सिद्धि की जाती है। धूम एवं बहि के व्याप्ति- 
संबन्ध' की भांति त्रिगुण एवं अविवेकी आदि धर्मा में भी व्याप्तिसंवन्ध हे । 
अन्वय्यासि का स्वरूप है जहां त्रियुणत्वः धर्म रहता दे वहां, 'अरिवेकित्व' 
आदि धम भी अवश्य रहते है । जैसे घट । इसी प्रकार महदादि acd में 
विद्यमान 'त्रिगुणत्व' धर्म से उनमें 'अविवेकित्व' आदि धमं भी अनुमित होते हैं । 
व्यतिरेकव्याप्ति का स्वरूप है--जहां वहथभाव रहता है; वहां धूमाभाव भी अचश्यः 
रहता है अथवा जहां तन्तु नहीं है, वहां पट भो नहीं दिखलाई पड़ता है । इसो 
अकार जहां 'त्रिगुणत्व' नहीं है, वहां 'अविवेकित्व' आदि का भी अभाव रहता 
है, जेसे Gav’! कारिका में प्रयुक्त ‘aa’ पद का अर्थ त्रिगुणत्व है, त्रिगुणत्व का 
बिपयय अर्थात अभाव अ्िगुणत्वाभाव हुआ, इस अभाव का भी अभाव--यहः 
तहिपर्यया5भावात्‌--इस समस्त पद का अर्थ हुआ । इस प्रकार व्यतिरेक- 


व्याप्तिमुखेन भौ निगुणस्वरूप महदादि व्यक्त पदार्थों में 'अविवेकित्व? आदि wal 
का अनुमान किया जाता है । 


Ly ७ 
काय कारण संबन्ध का नियामक हे- कार्य में कारण के धर्मों का eq । 


सम्बन्ध से रहना अर्थात्‌ वास्तविक रूप से अनुप्रविष्ट होना । जैसे नीलतन्तु का 
गेल्य रूप उसके कार्य पट में दिखाई पड़ता है। नील्तन्तुओं से Wage की 
अभिव्यक्ति नहीं होती है। इस लोकाचुभव से हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि 
महदादि व्यक्त पदार्थों के त्रिगुणात्मक होने से उनका कारणभूत अव्यक्त प्रधान 


१. बौडमते-'कार्यकारणमावाद्वा स्वभावाद्वा नियामकात्‌ | 
अविनाभावनियमोऽदशानाश्न न दर्शनात? ॥ ( प्र. वा. १।३३ ), 
न्यायमते--“व्याप्ति: साध्यवदन्य स्मिन्नसंबन्ध उदाहृतः |, 

“अथवा इवेतुमन्निविरहाऽप्रतियोगिना । 
साध्येन देतो रैकाधिकरण्यं व्याप्तिरुच्यते ( सुक्ता. का. ६८-६९ ) | 
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गोडपादभाष्य-भावार्थ समेता ] [ ४३ 


( प्रकृति ) तत्त्व भी अवश्य त्रिगुणात्मक होगा । इस प्रकार व्यक्ताव्यक्त जड़ पदार्थों 
में 'अविवेकित्व” आदि धम अनुमित होते हैं || १४॥ 


[ अब्यक्त की सिद्धि ] 


भेदानां परिमाणात, समन्वयात्‌ शक्तितः IA । 
कारणकायविभागादबिभागाद्‌ TAS ITT ॥ १५॥ 


अन्वय-भेदानां परिमाणात्‌, समन्वयात्‌, शक्तितः प्रतेः, कारणकार्य- 
A a 
विभागात्‌, वेश्वहप्यस्य अविभागात्‌ च कारणम्‌ अव्यक्तम्‌ अस्ति। १५ ॥ 


कारिकार्थ-कार्यो का सीमित परिमाण होने से, कार्यकारण में तमानख्पता 
रहने से, कारणनिष्ठशक्ति से कार्य की प्रबृत्ति = अभिव्यक्ति होने से, काय-कारण में 
भिन्नता रहने से तथा नानाविध कार्यों के साथ कारण की अभिन्नता रहने से. 
बुद्धि आदि समस्त व्यक्त पदार्थों ( भेदो = कार्यो ) का अकेला अव्यक्त प्रधानः 
( safe ) मूळकारण सिद्ध होता है ॥ १५॥ 


भाष्यम्‌--त्रेगुण्यादविवेक्यादिव्र'क्ते सिद्धस्तद्विपर्ययाभावात एवं 'कारण- 
गुणात्मकत्वात्‌ कायंस्याव्यक्तमपि सिद्ध मित्येतन्मिथ्या, लोके यन्नोपळभ्यते तन्ना- 
स्तीति न वाच्य, सतोऽपि पाषाणगन्धादेरनुपलम्भात्‌ । एवं प्रघानमप्यस्ति, 
किन्तु नोपलभ्यते, तदाह-कारणमस्त्यन्यक्तमिति कियाकारकसम्बन्धः | 
भेदानां परिमाणात्‌ लोके यत्र salfer तस्य परिमाणं दृष्ट, यथा कुलालः 
परिमितेमत्पिण्डेः परिमितानेव घटान्‌ करोति । एवं महदपि = महदादि for 
परिमितं--भेदतः । प्रधानकारम्‌-एका बुद्धिरेकोष्हडारः, पञ्चतन्मात्राणि 
एकादशेन्द्रियाणि, पथ सहाभूतानीति । एवं भेदानां परिमाणा|दस्ति प्रधानं कारणं, 
यदूब्यक्तं परिमितसुत्पादयति | यदि प्रधान न स्यात्‌ तदा निष्परिमाणमिदंव्यक्तमपि 
न स्यात्‌, परिमाणाच्च भेदानामस्ति प्रधानं यस्मात्‌ व्यक्तसुत्पन्नम्‌। तथा-- ` 
समन्त्रयात्‌ इह लोके प्रसिद्विहष्टा, तथा ब्रतथारिणं az दृष्ट्या समन्वयति-- 
“नूनमस्य पितरो ब्राह्मणा'विति | एवमिदं त्रिगुणं महदादिकिङ्ञं दृष्ट्या साधया- 
सोऽस्य यत्‌ “कारणं भविष्यती'ति, अतः समन्वयादस्ति प्रधानम्‌ । तथा-शक्तितः 
प्रवृत्तेश्च--इद्द यो यस्मिन्‌ शक्तः स तस्मिन्नेवार्थे प्रवतेते, यथा ङुळाळो+ घटस्य 
करणे समर्थो घटमेव करोति न परे, रथं वा | तथा अस्ति प्रधानं कारणं, कुतः ? 
कारणकार्येबिभागात । करोतीति-कारणम्‌ । कियत इति कार्यम्‌ । कारणस्य 
कायस्य च विभागो, यथा-घरो दधिमधूदकपयसां धारणे समर्थो, न तथा तत्कारणं» 
सृत्पिण्डो चा घटै निष्पादयति, न चेवं घटो मत्पिण्डम्‌ । एवं महदादि for 
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इष्ट्वाप्नुमीयते, “अस्ति विभक्तं तत्कारणं यस्य विभाग इदं व्यक्त’ मिति । 
इतश्च-अविमागात्‌ वैश्वरूप्यस्य — विश्वं = जगत्‌, तस्य रूपं = व्यक्तिः । 
विश्वरूपस्य भावो-वेश्वरूपं, तस्याऽविभागादस्ति प्रधानम्‌ । यस्मात्‌ त्रेळोक्यस्य 
पञ्चानां टथिव्यादीनां महाभूतानां परस्परं विभागो नास्ति, महाभूतेप्वन्तर्भूतास्रयो 
लोका इति, पृथिव्यापस्तेजोवायुराकाशमित्येतानि पञ्चमहाभूतानि प्रलयकाले 
सुशिकमणेवाऽविभागं यान्ति तन्मात्रेषु परिणामिषु, तन्मात्राण्येकादशेन्द्रियाणि 
चाहड्डारे, अहङ्कारो-युद्धौ. बुद्धिःप्रधाने । एवं त्रयो लोकाः प्रलयकाले प्रकृताव- 
विभागं गच्छन्ति, तस्मादविभागात्‌ क्षीरद्धिवद्‌ व्यक्ताऽव्यक्तयोरस्त्यव्यत्ता 
कारणम्‌ ॥ १५॥ 

गौडपाद भाष्य का भावाथः--[ पोछे व्यक्त तथा उसके कारण अव्यक्त 
को सप्रमाण सिद्ध करने का प्रयास किया गया, फिर भी जिज्ञासुआं को अव्यक्त 
को सत्ता में, उसका प्रत्यक्ष न हो पाने के कारण सन्देह बना रहता है । अतः 
'जिज्ञासुओं में विश्वास जाग्रत कराने के लिये ईश्वरक़्ष्ण “यक्त पदार्थो का मूल- 
कारण अव्यक्त दै“ इस दृष्टिबिन्दु से पुनः प्रधान की सत्ता सिद्ध कर रहे = ] 


आचार्य गोड्पाद लिखते हैं कि लोक में जिसकी उपलब्धि नहीं द्वोती है, वह 
पदार्थ दै ही नहीं, ऐसा नहीं कहा जा सकता | क्योंकि कभो-कभी ऐसा भो देखने 
में आता है कि अस्तित्ववान्‌ पदार्थ भी दिखलाई नहीं पड़ता है। जैसे 
पाषाण में निहित गन्ध को उपलब्धि नहीं होतो है । अतः प्रतीयमान्‌ न होने से 
अव्यक्त प्रकृति की सत्ता को सन्दिग्ध समझना उचित नहीं है। कार्य-कारण 


सिद्धान्त पर आधारित निम्नांकित gett से अव्यक्त प्रकृति को सिद्ध किया 
जा सकता है-- 


परिमाणात्‌ः--छोक में जितने भी कत्तो ( कारण ) दिखाई पड़ते हैं, उन 
सबका सौमित परिमाण होता हे । जैसे कुम्भकार सोमित wae से सीमित 
घट का निर्माण करता है । इसी प्रकार बुद्धि ( महत्‌ ) से लेकर महाभूतपयन्त 
यत्-यावत्‌ पदार्थ भी परिमित परिमाण वाले हैं। कारिका में प्रयुक्त “परिमाण? 
शब्द से सीमित परिमाण? को छिया गया दै । अर्थात्‌ जो व्यापक न होकर 
व्याप्य हो । व्यापक! शब्द का अर्थ 'विभु' है और 'व्याप्य' शब्द परिच्छिन्नः 
का बोध कराता है । यद्यपि महदादि कारणों में भी अपने-अपने कार्य को दृष्टि से 
व्यापकता अवश्यमेव निहित दे, तथापि इन पदार्थों में 'सातिशय व्यापकता? है । 
अतः ये परिमित-परिमाण के अन्तर्गत हैं। इन परिमित कार्यों से उनका 
अपरिमित (निरतिशय) कारण अव्यक्त अनुमित होता है, जो परिमित कार्यों को 
उत्पन्न करता है। यदि भ्रधान' न होता तो महदादि व्यक्त पदार्थ भी दृष्टिपथ में 
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नहीं आ सकते थे । एतावता परिमित महदादि कार्यों का अपरिमित मूलकारण 
अव्यक्त ( प्रक्रति ) सिद्ध होता है । 

समन्वयात्‌:--समन्वयः पद का अर्थ समरूपता [ समानता | है। 
अर्थात्‌ कार्यकारण की एकष्पता । जिस प्रकार किसी प्रतधारी ag को देखकर 
उसका समन्वय ब्राह्मणत्वजाति विशिष्ट माता-पिता से किया जाता हे । अर्थात. 
az के अनुरूप उसके जनक का अनुमान किया जाता हे और चह यथार्थ 
भी रहता है। उसो प्रकार, यद्यपि अध्यवसायात्मक, अभिमानात्मक आदि 
अपने-अपने व्यापार की fe से महत; अहंकार आदि तत्वों में पा्थेक्य दै, तथापि, 
सुखडुःखमोह को एकरूपता से उनमें ऐक्य है | उक्त प्रकार की एकता को प्राप्त 
महदादि तेईस काठे मूलकारण प्रकृति से अपना समन्वय स्थापित करते हैं । 
अर्थात्‌ त्रिगुणात्मिका प्रकृति की सत्ता को परिपुष्ट करते हें | 


शक्तितः प्रबृत्तेः-जो जिसको ( काये को ) करने में समर्थ होता है, वह 
( कारण ) उसी ( कायं ) को करने के लिये प्रवृत्त होता हे । जेसे घट के निर्माण 
में समर्थ कुम्भकार घट को ही बनाता है, पट या रथ को नहीं । प्रकारान्तर 
से इस प्रकार कहा जा सकता हे कि-मत्तिका में घट निर्माण को “शक्ति? निहित. 
रहने से कुछाल altars ही घट बनाता हे, तन्तु इत्यादि से नहों । इसी: 
प्रकार महदादि तत्त्वां को उत्पन्न ( अभिव्यक्त) करने की शक्ति भौ किसी तत्त्वः 
विशेष में अवश्य निहित रहनी चाहिये, जो इन तत्त्वां का कारण बन सके | 
बस वही तत्त्वविशेष 'अव्यक्त? प्रकृति है, ऐसा अनुमित होता है | यदि कोई 
दुराग्रह करे कि “अव्यक्त प्रकृति? को उत्पन्न करने को शक्ति भो किसी दूसरे 
तत्त्व में निहित मानी जाय, तो यह ठीक नहीं है । अन्यथा उस कल्पित तत्त्व. 
के कारण को भी कल्पना करनी पड़ेंगी | इस प्रकार कार्यकारण संबन्धपरम्परा 
' का अन्त न हो सकेगा | इस अनवस्थादोष' से बचने के लिये महदादि के कारण 
रूप से अव्यक्त प्रकृति पर्यन्त ही मूलकारण की इतिश्री अनुमित होती है । 
कारणकायेविभागात्‌--जो करता है, उसे कारण कहते हैं और जो 
किया जाता है, वह काये कहलाता है । इस प्रकार कार्यकारण में भेद अत्यन्त 
स्फुट है । निम्नांकित उदाहरण के द्वारा कार्यकारण का भेद समझ में आ | 
सकता है--जिस प्रकार दधि, मधु, जळ, दूध आदि को धारण करने में घट 
समर्थ होता है, लेकिन घट का कारण मृत्समुदाय दध्यादि के धारण में समे 


१. अनवस्था-वल्सवस्तुसजातीयवस्तुपरंपराकरपनस्य विरामाभावः। यथा जातो. 
जात्यन्तरं तत्रापि जात्यन्तरमित्येने तत्र तत्र जात्यन्तरस्वीकारेऽनवस्या | 
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नहीं होता है । दूसरी ओर कारणभूत खत्पिण्ड, “घटोतपत्ति' में सक्षम है, लेकिन 
कार्यभूत घर नहीं । इसी प्रकार महदादि कार्य को देखकर यह अनुमान किया 
जाता है कि इन कार्यों से एथक कोई दूसरा इनका कारण ( अव्यक्त) अवश्य हे, 
जिसके विभागस्वरूप ये महदादि व्यक्त पदार्थ हैं । इस प्रकार कार्यकारण भेद 
के अनुसार महदादि कार्य से भिन्न उनका कारण अभ्यक्त प्रकृति को मानना 
परिहाय है | NN 

Jacana अविभागात्‌:--विश्वस्य भावः वश्वं ARTA श्वरूपयं तस्य 
चेश्वरूप्यस्य | AACR पद का अर्थ है । “नानारूप कार्य? । नानाविध कार्यो का 
अपने मूलकारण से अविभाग (अभेद) माना जाता है। इससे अव्यक्त प्रधान की 
सिद्धि होती है। कारण से काय का “अविभाग? ल्यनिबन्धनपूर्वक होता है । 
.सांख्ययोग को मान्यता के अनुसार कारण से कार्य का आविर्भाव? तथा कारण 
में ही कार्य का तिरोभाव होता हे । आविरभावकाल में कारण से कार्य के पृथक्‌ 
दिखाई पढ्ने से उनका ( कार्यकारण का ) “विभागात्मक सम्बन्ध” माना जाता 
है तथा तिरोभावः काळ में कारण से कार्य की पथक प्रतीति न हो पाने से दोनों 
का 'अविभागात्मक सम्बन्ध” माना जाता है । उदाहरण के लिये घट का मृत्तिका 
से हो विभाग ( आविर्भाव ) ओर after से अविभाग ( उसी में तिरोभाव ) 
रहता है । उसी प्रकार पञ्चमहाभूत का लय, पश्चतन्मात्राओं में, पञ्चतन्मात्र एवं 
एकादश-इन्द्रियों का लय अहंकार में, अहंकार का लय बुद्धि में और बुद्धि का 
“लय जिसमें होता है, वही प्रधान अव्यक्त तत्त्व है । लय की इतिश्री महाभूत से 
लेकर बुद्धिपर्येन्त पदार्थो की मानी गई है । इस प्रकार बुद्धि को साक्षात तथा 
अहँकारादि तेईस कार्यो को परम्परया अपने में समाविष्ट करने वाली तथा स्वयं 
किसी में हीन ( समाविष्ट, ल्य ) न होने वाली अव्यक्त प्रकृति ( प्रधान ) की 
- सत्ता अपरिहार्य ह ॥ १५ ॥ 

[ प्रकृति-परिणाम॒ की विधाएं ] 

कारणमस्त्यव्यक्तं प्रवतेते त्रिगुणतः समुदयाच | 

__ परिणामतः सलिलवत्‌ प्रतिप्रतिगुणाश्रयविद्ेषात्‌. सलिलवत्‌ परतिग्रतिशुणाश्रयविशेषात्‌.। १६ ॥ 


१. सांख्यास्तु प्रकाञ्ात्मिका अभिव्यक्तिराविर्मावः । यथा कूम मा 
३ शरीरादज्ञानामा- 
बिर्माव इत्याहुः । अर्थात्‌ एकस्या मृदः सुवणेस्य वा घटमुकुटादयो विशेषाः निः 


ace आविमंवन्त उत्पचन्त इत्युच्येत । न पुनरसतामुत्पादः सतां वा निरोध 
| | 


२. सांख्यास्तु अनमिव्यक्तिस्तिरोभावः इत्याहुः | 
-३. कायंस्य कारणे सूद्षमीभावेनावस्थानं कयः | 


“ 
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-गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ve 


अन्वय:--अव्यक्त त्रियुणतः ससुद यात च प्रवतते । ( कार्यवेचित्ये देतुमाह ) 
-अतिप्रतिशुणाश्रयविशेषात्‌ परिणामतः सलिलवत ॥ १६ ॥ 

कारिकार्थः-त्रिगुण के TRAE रूप से तथा समुदाय रूप से अव्यक्त 

अडत होता हे । [ अक्ृति-परिणाम की दवितीय विधा को स्पष्ट करते हे ] जल की 


aif, त्रिगुणात्मिका प्रकृति का प्रत्येक गुण भिन्न-भिन्न आश्रय से अनेक रूपों 
4 परिणत ( परिवर्तित ) होता है ॥ १३ u 


„ भाष्यम्‌ अतश्च-अव्यक्तं प्रल्यातं कारणमस्ति, यस्मान्महदादि लिङ्ग 
अबतते । त्रिशुणतः = त्रियुणात्‌, सत्त्वरजस्तमसां साम्यावस्या प्रधानम्‌ । 
तया. “'मुदयात्‌ । यथा गज्चाल्लोतांति त्रीणि wash पतितानि एकं स्रोतो 
जनयन्ति, एवं त्रिगुणमव्यक्तमेकं व्यक्तं जनयति । यथा चा तन्तवः समुदिताः 
पर्द जनयन्ति, एवमव्यक्त॑ शुणससुदयान्महृदादि जनयतीति त्रिरुणतः 
ससुद्याश्च व्यक्त जगत्‌ अवर्तते। यस्मादेकस्मात्‌ प्रधानाद्‌ व्यक्तं तस्मादेकः 
-रूपेण भवितव्यम्‌ । नेष दोषः। परिणामतः सलिलवत्‌ प्रतिप्रतिगुणाश्रय- 
विशेषात्‌ । एकस्मात्‌ प्रधानात्‌ त्रयो छोकाः समुत्पन्नास्तुल्यमाचा न भवन्ति, 
देवाः सुखेन युक्ताः मनुष्या दुःखेन, RAN मोहेन । एकस्मात्‌. प्रधानात्‌ प्रवृत्त 
व्यक्तं प्रतिप्रतिगुणाश्रयविशेषात परिणामतः सलिलवळूचति । भ्रतिप्रती'ति 
वीप्सा । गुणानामाश्रयो गुणाश्रयस्तद्विशेषः, तं गुणाश्रयविशेषं प्रतिनिधाय « 
अतिप्रति- गुणाश्रयविशेषपरिणामात्‌ प्रवर्तते व्यक्तम्‌ । यथा-आकाशादेकरसं 
सलिलं पतितं नानारूपात्‌ संश्लेषाद्धियतें तत्तदसान्तरः एवमेकस्मात्‌ प्रधानात्‌ 
TAN लोका नेकस्वभावा भवन्ति, देवेषु सत्त्वमुत्कर, रजस्तमसी उदासीने, 
तेन तेऽत्यन्तसुख्चिनः । मनुष्येषु रज उत्कटं भवति, सत्त्वतमसी उदासीने, तेन 


तेऽत्यन्तदुखिनः। तिर्यक्च तम उत्करं भवति, सस्वरजसी उदासोने तेन 
तेऽत्यन्तमूढाः ॥ १६ ॥ 


गोडपाद भाष्य का भावार्थ--[ सम्पूर्ण जड़ात्मरु जगत्‌ अव्यक्त प्रकृति से 
सञ्चालित होता है । प्रकृति जगत्‌ की कर्त्री, धत्री हैं, इसलिये उसे मूलकारण 
कहते है । गुण परिणामशोल हैं। अतः तद्रूपा प्रकृति भी परिणामशीला है। 
एतावता प्रकृति परिणाम व्यापारवती कही गई है । प्रस्तुत कारिका में प्रकृति को 
इसी कार्यकरण व्यापारपद्धति पर प्रकाश डाला जा रहा है । ] 


प्रकृति परिणाम की दो विधाएं--कारिका में प्रयुक्त त्रिगुणतः पद्‌ 
का अर्थ त्रिगुणात्‌-अर्थात्‌ "त्रिगुणात्मक होने से? है। जिसमें सत्त्व, रजस्‌ एवं 
THY तीनां गुण विद्यमान हें, उसे त्रिगुण कहते हैं। सत्त्वगुण, रजोगुण एवं 
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तमोगुण की साम्यावस्था क्ति’ है । साम्यावस्था के समय प्रकृति का “सरश- 
परिणाम? चलता दै । अर्थात न्यूनाधिकमाव से नही, अपितु तुल्यशजिसम्पन्न 
तीनां गुण अपने-अपने में परिणत होते हुए प्रळय की स्थिति बनाये रखते हें। 
इस प्रकार प्रल्यकाल में प्रकृति को सहशात्मक-परिणाम विधा स्वीकार की गई 
हे । उत्पत्ति और प्रलय में परस्पर विरोध रहने से प्रकृति का “जगदुत्पत्ति 
प्रयोजन सदशपरिणामविधा' से सम्भव नहीं होता हे। अतः कारिका में प्रयुक्त 
(समुदयात' पद से प्रकृति की दूसरी विसदशपरिणामविधा की ओर संकेत 
मिलता है । आचार्य गौडपाद उक्त आशय को उदाहरण सहित स्पष्ट करते है। 
उनका चक्तव्य है कि-जिस प्रकार महादेव के मस्तक पर पंक्ति रूप से 
( पृथक्‌'प्रथक्‌ रूप से ) पतित गंगाजल की तीन धारायें मिलकर एक महान्‌ स्रोत 
को उत्पन्न करती हैं ( अथवा असंख्य तन्तु मिलकर पट का निर्माण करते हैं ।. 
उसी अकार प्रकृति के तीनों गुण मिलकर अथवा प्रकृति अपने तीनों गुर्णो के समुदाय: 
द्वारा एक व्यक्त को उत्पन्न करती है । यद्यपि महदादि भेद से प्रकृति के कार्य 
अनेक हैं, तथापि व्यक्तत्व जाति' सबमें अनुगत रहने से उनका एकत्व विवक्षित 
है। यहां इतना अधिक जान लेना आवश्यक है कि प्रकृति के तीनों गुण मिलकर 


व्वृ्टि-व्यापार में तभी प्रवृत्त होते हैं जब उनका 'साम्यपरिणाम! समाप्त हो] | 


जाता है । साम्यपरिणाम के अभिभवपूर्दक “विरूपपरिणाम' के आविर्मावात्मक 
क्षण से सष्ट्यारम्भ होता दै । सृष्टिकाल में प्रत्येक गुण अन्य दो गुणों का अभिभवः 
करने के लिये प्रयत्नशील हो जाता है | गुणां का यह संक्षोभात्मक संग्राम इतना 

गुप्त रहता है कि तीनों गुण आपस में एक दूसरे की मलिनता को नहीं जान पाते 

हे । गुणों में यह गुप्त युद्ध इसलिए रहता है कि प्रत्येक गुण को यह भली-भांति. 
ज्ञात रहता है कि में अपने उद्देश्य की 'पूर्ति में अकेला समर्थ नहीं हो पाऊ'या । 

मुझे अन्य दो गुणों को सहायता लेनी ही पड़ेगी । उधर हताश (अभिभूत) हुए. 
अन्य दो गुण भी उक्त दृष्टि बिन्दु से विजितगुण को सहायता पहुंचाते ही हे थोर 
अवसर पाकर स्वयं भी आगे बढ़ जाते हैं । निष्कर्ष यह निकला कि संक्षुभित 
गुणां के समुदाय रूप से कथित प्रकृति का ‘ale व्यापार? उसकी "विसदृशा 
परिणाम विधा? को ओर इंगित करता है | 


जगत्‌ की नानारूपता का समर्थनः-अब यह अश्न उठता है कि 


त्रिगुणात्मिका प्रकृति से व्यक्तसंसार Ze होता दै, ऐसा "तुष्यतु दुजनन्याय? से 
मान भी छिया जाय तो भी संसार को एक रूप दोना चाहिये था १ लेकिन वस्तुस्थिति 
इससे भिन्न है । इस प्रश्न के समाधानार्थ कहते है--'परिणामतः सलिलवतः | 


१. नित्यत्वे सत्यनेकसमवेतत्वं सामान्यम्‌ ( जातिः )-मुक्ता ए; ५९॥ _ , 
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कारण की एकता से जगत्‌ की नानारूपता में कोई दोष नहीं है । जेसा कि हम 
देखते हैं कि एक ही प्रधान से समुत्पन्न तीनों लोका में परस्पर भेद रहता है । 
देवता सुख का अनुभव करते हैं, मनुष्य दुःख से आक्रान्त रहते हैं तथा 
तिर्यक्‌ पशु, पक्षी आदि मोहम्रस्त दिखाई पड़ते हैं । यह चैचित्र्य प्रकृति के गुणों 
की मात्रा में परिवर्तन होते रहने के कारण है। इस प्रकार एक-एक गुण 
की प्रधानता से नानारूपता को प्राप्त प्रकृति के द्वारा भिन्न-भिन्न प्रकार को 
ae होने में कोई आश्चय की बात नहीं है । क्या आकाश से गिरी जल- 
विन्दुए' ( समान आस्वाद वाली रहने पर भी ) नोवू, आम, जामुन, अनार आदि 
के वीजा में प्रविष्ट होकर षड्रसता को प्राप्त नहीं करती हैं? वे अवश्य 
रसवैचित्य की ग्रहण करती हैं । अतः निष्कर्षं यह निकला कि समयानुसार 
प्रत्येक गुण को प्रधानता रहने से प्रकृतिसाष्ट त्रिगुणात्मिका सृष्टि की नानारूपता 
अत्यन्त स्वाभाविक है ॥ १७ ॥ 


[ पुरुष की सिद्धि ] 
'संघातपरार्थस्वात्‌ त्रिगुणादिविषययादधिष्ठानात्‌ | 
पुरुपोऽस्ति भोक्तृभावात्‌ केवल्याथ maA l १७॥ 
अन्वयः--पुरुषः अस्ति- संघातपराथत्वात्‌, त्रिगुणादिविपययात्‌, अधिष्ठा-१ 
नात्‌ भोक्तृभावात्‌. केवल्याथे Aa [ इति पञ्च हेतोः ] ॥ १७ ॥ 
कारिकार्थ:--संहत्यकारी वुद्धयादि पदाथे ( स्वप्रयोजनकारी न होकर ) 
पर अर्थात्‌ अपने से भिन्न के लिये होने से, ( पुरुष में ) सत्त्वादि त्रिगुण का 
अत्यन्ताभाव रहने से, अधिष्ठेया का अधिष्ठाता होने से, ( भोग्यों का ) भोक्ता होने 
से तथा कैचल्य-प्राप्त्यथ प्रदत्त होने से जडभिन्न चेतनतत्त्व पुरुष की सत्ता सिद्ध 
होती है ॥ १७ ॥ 
भाष्यम--एवमार्याद्येन प्रधानस्याऽस्तित्वमवगम्यते । इतश्रोत्तर॑ पुरुषाः ` 
ऽस्तित्वप्रतिपादनार्थमाह--यदुक्तं 'व्यक्ताऽव्यत्तज्ञवि्ञानात्मोक्षः प्राप्यत? इति, 
तत्र व्यक्तादनन्तरमव्यक्तं पञ्चभिः कारणेरधिगतं व्यक्तवत्‌ । पुरुषोऽपि सूक्ष्मस्त- 
स्याधुनाऽनुमितास्तिरवं प्रतिक्रियते | अस्ति पुरुषः कस्मात्‌? सङ्घातपरार्थत्वात्‌ | 
योऽयं महदादिसङ्घातः स पुरुषार्थं इत्यनुमीयते, अचेतनत्वात्‌) Wert! यथा 
TE प्रत्येकं गात्रोत्पलपादपीठ-तूलीःप्रच्छाद्नपटोपधानसङ्घातः परार्थो, न हि 
स्वार्थः Wee, न हि किञ्चिदपि गात्रोत्पळाद्यवयवानां परस्परं ङृत्यसस्ति। 


१. संघातः समुदायः, समवायः, समुञ्चयः पर्यायाः । 
४ सां० 
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अतोऽवगम्यतेऽस्ति पुरुषो, यः Wed शेते 'यस्यार्थ पर्यङ्कस्तत्परायम्‌ । 
इदं शरीरं पश्चानां महाभूतानां सङ्घातो वतंते, अस्ति पुरुषो यस्येदं भोग्यं शरीरं 
भोग्यमहदादि सङ्घातरूपं समुत्पन्नमिति । इतश्ात्माइस्ति-त्रिगुणादिविपयेयात्‌ | 
यदुक्तं पूर्वेस्यामार्यायां 'त्रियुणमविवेकि विषय” इत्यादि | तस्माद्विपययाद Ri- 
“तद्विपरोतस्तथा च GAL | अधिष्ठानात्‌ यथेह लड्घनप्लवनधावनसमयरश्वैयुक्ती 
रथः सारथिनाऽधिष्ठितः प्रवर्तते, तथात्माऽधिष्टानाच्छरीरमिति । तथा चोक्तं 
बदठितनतरे-पुरुषा धिष्ठितं प्रधान प्रवतेते? | अतोऽस्त्यात्मा”सोक्तुभावात्‌ यया 
मधु राम्लळलवणकटुतिक्तकषायपड्सोपवृ'हितल्य संयुत्तस्यान्नस्य साध्यते, एवं 
महदालिज्ञस्य भोकतृत्वाऽमावादस्ति स आत्मा यस्येदं भोग्यं शरोरमिति | 
इतश्च, केबल्यार्थ प्रवृत्तेश्च | केवलस्य भावः केवल्यंः तन्निमित्त यतः स्वो 
विद्वानविद्वां्च संसारसन्तानक्षयमिच्छति । एवमेभिहेतुभिरस्त्यात्मा शरीरव्यति- 
रिक्ताः ॥१७॥ 


गौडपाद भाष्य का साचार्थः--[ दूसरी, तीसरी तथा ग्यारहवीं कारिकाओं 
से हमें सांख्यसम्मत पुरुष तत्त्व की सूचना मिल चुकी दै, लेकिन घट, पट, 
आदि की भांति पुरुष के न दिखलाई पड़ने से अर्थात्‌ उसका UWR 
ज्ञान न हो पाने से पुरुष विश्वासा प्रतीत नहीं होता है । अव्यक्त प्रकृति 
की भांति पुरुष भी पुष्टीकरणार्थ अपेक्षित है । इस विचार को इष्टिपथ में रखकर 
ही प्रकृति की सिद्धि से निवृत्त हुए ईश्वरक्ृष्ण पुरुष की सिद्धि के लिए अबृत्त हो 
RÈ] 

कारिकाकार ने पुरुष की सिद्धि के लिए पांच हेतु उपन्यस्त किए हे । वे 
इस प्रकार हैं-- 


संघातपराथेत्वात्‌ः--/संघात” का सामान्यतः अर्थ 'समुदाय” होता है। 
समुदाय जडू, चेतन किसी भी पदार्थ का हो सकता है। सांख्यशाक्ष में सत्त्व, 
रजस्‌ तथा तमस्‌ के संघात रूप अव्यक्त, महत आदि चतुर्विशति जड पदार्थों 
के अथ में “संघात? शब्द परिभाषित है । एतावता यत्र-यत्र संघातत्व॑तदत्न- 
तत्र सुखदुःखमोद्दात्मकत्वम्‌? | सिद्धान्त है कि संघातवान्‌ पदार्थ दूसरे के 
प्रयोजन के लिये होता है | जेसा कि हम देखते हैं कि ग्रह में सुसज्जित शय्या तथा 


सउको अस्येक वस्तु बिछोना, आसन, उपधान रजाई आदि का अपने लिये या 
आपस में एक दुसरे के छिये कोई उपयोग नहीं रहता है । इन एकत्रित पदार्थों | 
को देखकर यह अनुमान लगाया जाता है कि इस घर में अवश्य कोई ब्यक्ति | 
रहता होगा, जिसके लिये ये सब पदार्थ हैं । उपर्युक्त स्थूळ दृष्टान्त से इम इस | 
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निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि सांख्यसम्मत चतुर्विशति प्रकृति, महत्‌ आदि संघात- 
वान्‌ जड़ पदार्थ भी अवश्यमेव किसी दूसरे के लिये हैं । जो avd, वही 
gar हे । स्पष्ट शब्दों में महदादि भोग्य तत्त्वा से पाञ्चभौतिक शरीर की 
निर्मिति पुरुष के लिये हो हुई हे । इस प्रकार मिलजुल कर कार्य करने वाले जड 
पदाथ अपने से भिन्न “पुरुष” की सत्ता का अनुमान कराते हे । 

त्रिगुणादिविपर्ययातूः--पीछे व्यक्ताव्यक्त से पुरुष के प्रथकौकरण में एक 
हेतु 'अन्रिगुणत्व! दिया गया हे । उसी का यहां उपपादन किया जा रहा हे । 
संधातवान्‌ जड़ पदार्थों में ही त्रिगुणता निहित हैं, अन्यत्र नहीं । जिसमें 
त्रिगुणत्वादि का अभाव रहता हैं, वही जबुवग से भिन्न चेतन तत्त्व पुरुष है। 
यहां विचारणीय यह है कि 'तुष्यतुदुर्जनन्याय' से यदि “पुरुष” को स्वीकार न 
किया जाय तो महदादि जड़ पदार्थों का अस्तित्व व्यर्थ प्रतीत होता दै और यदि 
पुरुष को महदादि की भांति संघातवान्‌ त्रियुणात्मक--मान लिया जाय तो पुरुष, 
अव्यक्त आदि संहत पदार्थों के उपभोग के लिये किसी ऐसे अपर ( दूसरे ) तत्त्व 
की कल्पना करनी पड़ेगा, जो संहत न हो । क्योंकि संघत का व्यापार संघत के 
लिये नहीं देखा जाता है। और यदि पक्षपातिनी युक्तिन रहने से उस अपर 
तत्त्व को भी संघत माना जाय तो उससे भी पर असंहत तत्त्व की कल्पना करनी 
पड़ेगी | इस प्रकार कल्पना का अन्त न होने से अनवस्थादीष उपस्थित होगा । 
इस अनवस्या दोप से परित्राण पाने के लिये तखदरशियो ने त्रिगुणात्मक जड़ वर्ग 
से भिन्न अत्रिगुण, असंहत “पुरुषतश्व को सत्ता स्वीकार की है | 


अधिष्ठानातू--यद्यपि घट में जळाहरण सामर्थ्य निहित है, तथापि वह 
“पुरुष? से अधिष्ठित होकर ही जल लाने की किया को कर पाता हैं, अन्यथा 
नहीं । इससे हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हें कि त्रिगुणात्मक महदादि जड 
पदार्थ चेतन 'पुरुष' से अधिष्ठित होकर ही परप्रयोजनार्थ समर्थ होते हैं । अन्यथा 
क्रियाशून्य जड्पदायोँ की क्ण उपयोगिता ? 'पुरुष' शरीररूपी रथ का सारथी 
है । गीता में कहा भी हे-- 


“आत्मानं रथिनं विद्धि’ | जिस प्रकार छांघने, कूदने, दौड़ने आदि में 
समर्थ घोडं से युक्त रथ, सारथी से सुनियन्त्रित होकर ही--सारथी को गन्तव्य 
- स्थान तक पहुँचाने में-समर्थ होता है | उसी प्रकार आत्मा से अधिष्ठित होकर 

ही शरीर at प्रवृत्ति होती है । एतावता अधिष्ठीयमान्‌ जड़ पदार्थो का अधिष्ठाता 


१. चत्र प्रतिवायुक्तपक्ष दुष्टमपि वादिना प्रौढवादेनाङ्गीङ्त्वापि दूषणान्तरं दीयते 
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चेतन पुरुष तिद्ध दोता है।' षछ्ठीतन्त्रकार को भी पुरुष के अधिष्ठातुर्ब का 
सिद्धान्त मान्य है । 


भोक्त भावात्तः--पीछे, व्यक्त एवं अव्यक्त पदार्थों के सामान्य धर्मों की 
चर्चा के प्रसङ्ग में कथित 'विषयत्व? धर्म के विषय में सूदमता से यदि विचार 
किया जाय तो हम पुरुष तत्त्व तक पहुँच सकते हैं । अर्थात्‌ 'किसका विषय £ यह 
“शङ्का “पुरुप का विषय? उत्तर से दूर हो जाती हे । “वस्तुतः "विषयः विषयी को 
तथा 'विषयी? विषय की अपेक्षा रखता हे । क्योंकि दोनों में विषयविपयिभावः 
संवन्ध है । "विषय? को भोग्य तथा विषयी को Aer भी कहते हैं । इस प्रकार 
उनका भोक्तृभोग्यमाव सम्बन्ध भी सुनिश्चित होता है। 'विषय' का 
सोक्ता तत्सजातीय दूसरा विषय नहीं हो सकता है, क्योंकि एक विषय में 
दूसरे विषय का उपभोग करने के लिए अपेक्षित सामध्य कहां ? मधुरादि 
षड्रस युक्त AA भले ही सड्कर विकार को आप्त' हो जाय, परन्तु पुरुष के 
अतिरिक्त आर कोई जड पदार्थ उसे ग्रहण ( आस्वादन ) नहीं कर सकता है । 
यह प्रत्यक्ष दृष्टान्त, महदादि भोग्य पदार्थों के भोक्ता पुरुष की ओर इङ्गित 
करता है। 
केबल्यार्थ प्रवृत्तेः--अचेतन घट को कभी भी इस भावना ने उद्विग्न नहीं 
किया कि दि प्रभु ! ga दुःख से छुटकारा मिले? । प्रबृत्ति तथा निवृत्ति का क्षेत्र 
उसके लिये कहां £ यह क्षेत्र तो चेतन पदाथ ( पुरुष ) के लिये ही है । शरोर- 
घारी की अन्तःप्रतिष्ठित चेतन-शक्ति ही दुःख से मुक्ति पाने के लिये अकुलाती 
( व्याकुछ होती ) रहती है । तदर्थ वह प्रवृत्त भी होता है। फलस्वरूप भारतीय 
दर्श का आविर्भाव हुआ । इस प्रकार जड़ से भिन्न चेतन पदार्थ में ही 
केवल्याथ प्रबृत्ति रहने से 'पुरुष' की सत्ता अनुमित होती है । 


एतावता उपयुक्त पांच हेतु के द्वारा शरीरातिरिक्त 'पुरुष” 
अस्तित्व निर्णीत हुआ ॥ १७॥ 


5 [ पुरुषवहुत्ववाद ] 
"> जननमरणकरणानां आतानयमादयुगपत्प्रवृत्तरच । 


RT T निको चाई 
guga सिद्ध त्रेगुण्यविषययाच्चेच ॥ १८ ॥ 
१. तत्सन्चिघ।नादधिष्ठातृत्वम्‌-( सां सू. १।९६ )। 


२. सांख्यशास्त्रे भोक्ता भोगकर्ता पुरुषः । सति भोगज्ञाने award भवतीति 
तत्कक्षणमाइ--चिदवसानो मोगः-( सां. सू. ११०४ ) | 
३. केवळस्य सर्वोपाधिवजितस्य भावः कैवल्यम्‌ । 
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अन्वयः--पुरुषबहुतत्रं सिद्धम---जनन-मरण-करणानां प्रतिनियमात्‌, अयुगप- 
amda, त्रेगुण्यविपयंयाच्चैव [ इति त्रयहेतोः ] ॥ १८ ॥ 

कारिकार्थः--अत्येक शरीर में जन्म' मरणः एवं अन्तः बाह्येन्द्रियों 
(करणों) की एथक्‌ २ व्यवस्था रहने से, तत्‌-तत कार्यों के प्रति संसार qa- 
यावत्‌ प्राणियों की एक साथ प्रबृत्ति न होने से तथा प्रत्येक शरीरधारी में त्रैगुण्य 
की विलक्षणता दिखलाई पड़ने से पुरुषबहुत्बबाद? सुस्थिर होता है ॥ १८ ॥ 

भाष्यमू--अथ सः किमेकः ANASA मणिरसनात्मकथूतवत , 
आहोस्विद्‌ वहवः आत्मानः प्रतिशरोरमधिष्ठातार इति १ अत्रोच्यते--जन्म 
च सरण, करणानि च--जन्ममरणकरणानि, तेषां प्रतिनियमात्‌ | अत्येक- 
नियमादित्यर्थः । यद्येक एव आत्मा स्यात्तत एकस्य जन्मनि सवे एव 
जायेरन्‌ ; एकस्य मरणे सर्वेऽपि म्रियेरन्‌ एकस्य करणवेकल्ये बाधिर्याऽन्धत्व- 
मूकत्वकुणित्वखञ्ञत्वलक्षणे wast वधिराऽन्धमूककुणिखज्ञाः स्युः न चेदं भवति, 
तस्मात्‌-जन्ममरणकरणानां प्रतिनियमात्‌ सिद्धम्‌ । इतथ्व,--अयुगपत- 
प्रवृत्तश्च युगपत्‌=एककालं, न युगपद्‌ अयुगपत्‌ प्रवतेनम्‌ । यस्मादयुगपदर्मादिधु 
प्रबृत्तिदेशयते एके थमे प्रबृत्ताः IANA चेराम्येऽन्ये, ज्ञानेऽन्ये ITS 
तस्माद्‌ अयुगपत्‌ प्रवृत्तेश्व-बहवः इति सिद्धम्‌ । किचान्यत्‌ तरैगुण्यविपयेयाच्चेब l 
त्रियुणभावविपययाच्च garage सिद्धम्‌ । यथा सामान्ये जन्मनि एकः सात्विकः, 
सुखी, अन्यो राजसो दुःखी, अन्यस्तामसो मोहवान एवं तरेशुण्यविपयं या दूबहुत्वं 
सिद्धमिति ॥ १८॥ 


गौडपाद्‌ भाष्य का भावार्थः-[ गत कारिका में व्यक्ताव्यक्त से भिन्न 
garded की स्थापना की गई । उसमें शरीर के अधिष्ठाता रूप से पुरुष वर्णित 


१. जातिविश्ञिष्टाभिदेहेन्द्रियमनोऽहंकारवुङ्वेदनाभिः पुरुषस्याभिसंबन्धः —( सां. 
त. को प. १६३ ), आत्मनि देहसंबन्धो जन्म ( ना. ती. कृत चं. पृ. १८), 
शरीरेनिद्रयबुद्धीनां निकायविशिष्टः प्रादुमांवः ( वात्स्या 21912 ), विजातौयशरी- 
राद्यप्राणसंयोगः--( गो. वृ. १।१।१९ ) । 

२. उपात्तानां जातिविशिष्टदेहेन्द्रियम नोऽहंकारवुडिवेदनानां परित्यागो मरणम्‌, 
( सां. त. कौ. पृ. १६३ ), जीवनादृष्टनाशः । मरणं च धर्माधर्माधीनम्‌ ( वै. उ. 
६।२।१५ ) । तथा च सूत्रम्‌ तत्संयोगो विभाग इति ( वे ६।२।१५ ) स्कन्धनाशो 
मरणम्‌ इति वोद्धा आहुः। केचित्त, देद्दात्मनोविंच्छेदः प्राणवायोयत्क्कमणरूपो 
व्यापारविशेषो वा मरणम्‌ इत्याहुः | 


३. आभ्यन्तरम्‌ बाह्यम्‌ इति द्विविधः कारणविशेषः करणम्‌ इति सांख्या आहुः | 
सांख्यानामयं: सिद्धान्त: कारणविशेषः करणम्‌ | करणं त्रयोदशविधस्‌ | 
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हुआ है । अब विचारणीय यह है कि जिस प्रकार माळागत सूज्ञ, अनेक 
मुक्तिकाओं को सुनियन्त्रित रखता है, क्या उसी प्रकार एक चेतन पुरुष प्रतीयमान्‌ 
असंख्य शरीरों का अधिष्ठाता है अथवा पुरुष के सम्बन्ध में दूसरी ही मान्यता 
हे 2 प्रस्तुत कारिका में 'पुरुषबहुत्ववाद? को सयुक्तिक सिद्ध करते हुए “एक पुरुष- 
वाद! के प्रचारको का खण्डन किया जा रहा है ] 


~ 


जननमरणकरणानां प्रतिनियमात्‌:--प्रुष” से अधिष्ठित असंख्य 
शरीरा एवं तठूतशक्तियां ( इन्द्रियो ) का आविर्भाव ( जन्म ) एवं तिरोभाव 
( शरीरपक्ष में मरण तथा इन्द्रियपक्ष में सामर्थ्य-राहित्य ) भिन्न-भिन्न काल में 
दिखाई पढ़ता है । इधर जन्म का शुभ समाचार और उधर मरण की दुःखद 
घटना व्यक्तिं को हर्षित एवं दुःखित करती रहती हे । एक में इन्द्रिय- 
सम्पन्नता और दूसरे में इन्द्रिय विकलता दिखाई पड़ती हे । इस विषमता के 
आधार पर सांख्यदाशेनिकों ने यह निश्चित किया है कि प्रतिशरीर में “पुरुष! 
भिन्न-भिन्न है । यदि सभी शरीररूपी रथो का नियन्त्रक एक पुरुष होता तो; 
सारथि से प्रेरित रथ के युगल अश्वों के एक साथ dist, कूदने तथा रुकने की 
भांति जन्म, मरण की क्रियाएं समस्त प्राणियों के लिये समान होतीं। किसी एक का 
जन्म अथवा मरण नहीं होता । सब एक साथ जन्म लेते ओर एक साथ मरते तथा 
waa युगपत्‌ इन्द्रिय-वेकल्य व्याप्त होता । लेकिन ऐसा देखने में नहीं आता है । 
कमे के सिद्धान्त पर आधारित जन्म-मरणादि का अन्तर प्राणियों में रहना 
अनिवार्य हे । एतावता शरीर-मेद से पुरुष का भेद अर्थात्‌ 'पुरुष का 'अनेकत्वर 
निर्णीत होता है । 


अयुगपत्प्रवृत्ते:--युगपत्‌? पद का अर्थ एक साथ अर्थात्‌ तुल्य समय है, 


उसका अभाव 'अयुरापत्‌? हे । ऐसा देखने में नहीं आता है कि संसार के 


यश्व-यावत आणी एक-एक कार्य के लिये युगपत प्रवृत्त होते हो । एक धार्मिक 
ब्यक्ति कर्मानुष्टान में रत दिखाई पड़ता है, दूसरा योग की कठोर क्रियाय 
साध रहा होता है, तीसरा ज्ञान - प्राप्ति में लगा रहता है और चोथा 
विषय-भोग को ही प्रधान समझता है । इस प्रकार भिन्न २ शरीरां से भिन्न २ 
अकार को कियायें होते देखकर यह अनुमान किया जाता है कि प्रत्येक शरीर 


TRIR पुरुष से अधिष्ठित ( नियन्त्रित ) रहता हे । एतावता ' पद्‌ 
सिद्ध होता है । wn Sh 


A 
त्रगुण्यविपयेयात्‌:--यहां ‘विपर्यय? पद का अर्थ अन्यथाभाव, वि 
Ta, विचत्रता, 
बिलक्षणता आदि है । पुरुषाधिष्ठित अत्येक शरीर में यदि गुणा को मात्रा समान 
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अनुपात से रहती तो पुरुष के 'एकत्ववाद” पर विचार किया भो जा सकता था 
लेकिन स्थिति इससे भिन्न दै । सुखी व्यक्तियों में सत््तयुण को अधिकता, दुःखी 
व्यक्तियों में रजोगुण की बहुळता तथा मोहग्रस्त व्यक्तियों में तमोगुण को प्रचुरता 


रहती है । इस प्रकार प्राणियों में उपलब्ध गुणवेषम्य के आधार पर भो 
“पुरुषबहुत्ववाद? परिपुष्ट होता हे ॥१८॥ 


[ पुरुष के धम ] 


तस्माच्च विपयासात्‌ सिद्धं साक्षित्वमस्य पुरुपस्य । 
a Q O s 
A साध्यस्थ्यं द्रष्टुत्वसकतेभावडच ॥ १९ ॥ 


अन्ययः--तस्मात्‌ विपर्यासात्‌ च अस्य पुरुषस्य साक्षित्वं, केवल्ये, माध्यस्थ्यं 
ष्टुत्वम्‌ 'अकतृंभावः च सिद्धः [ भवति ] ॥ १९ ॥ 


कारिकाथे*--जड़्भूत व्यक्त तया अव्यक्त पदार्थों के त्रिगुणत्वादि नाना- 
विध घमे पुरुष में उपलब्ध न होने से पुरुष साक्षित्व', केवलत्व ( कैवल्य ), मध्य- 
wet ( माध्यस्थ्य ), द्रष्टृत्व तथा अकतृत्व स्वरूप का सिद्ध होता है । 


भाष्यमू--अकर्ता पुरुषः इत्येतदुच्यते--तस्माच्च विपर्यासात्‌ | 
तस्माच्च = यथोत्तत्रेगुण्यविपर्यासाद्विपयंयात--निर्गुणः, पुरुषो, विवेकी, भोक्ते- 
त्यादिगुणानां पुरुषस्य यो विपर्यास उत्तस्तस्मात्‌ › सत्त्वरजस्तमः्सु कतृभूतेषु 
साक्षित्वं सिद्धं पुरुषस्येति,-योऽयमधिक्ृतो बहुत्वं प्रति । गुणा एव कर्तारः 
प्रचतन्ते, साक्षी न sade, नापि निवर्तत एव । किञ्चान्यत्‌, केवल्यं = केवलभावः | 
कैवल्यम्‌ अन्यत्वमित्यर्थः । त्रिगुणेम्यः केवलः=अन्यः। साध्यस्थ्यं- मध्यस्थ- 
भावः | परिव्राजकवत्‌ मध्यस्थः पुरुषः । यथा कश्चित्‌ परित्राजको प्रामीणेषु कषणार्थषु 

ITAY केवलो मध्यस्थः, पुरुषोऽप्येवं गुणेषु प्रवतंमानेघु न प्रवर्तते, तस्मादू- द्रष्टः 

त्वमकतेभावश्ध | यरमान्मध्यस्थस्तस्मादू द्रष्टा’ तस्मादकर्ता पुरुषस्तेषां कमेणा- 

मिति, सत्त्वरजस्तमांसि त्रयो गुणाः कमंकतृभावेन प्रवतेन्ते, न पुरुषः । एवं पुरुषः 
स्याऽस्तितवं च सिद्धम्‌ ॥ १९ ॥ 

२. साक्षी बोडुस्वे सति अकता । यथा कलहे प्रवृत्ते कश्चनान्यः पुरुषः साक्षी । अत्र 
सूत्रम्‌ साक्षात्संबन्धात्‌ साक्षित्वम्‌ ( सां. सू ११६१ )। मायावादिवेदान्तिमते 
उपाध्युपहितं केवलं चेतन्यं साक्षी | 

२, मध्यस्थः = उदासीनः अर्थात वादिप्रतिवादिनोरन्ययोवां पक्षप्रतिपक्षयोर्वाक्यादि® 
विषयविमशंपूवेकं तत्वनिर्णायकः। 
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गौडपाद भाष्य का भावाथे- [ ग्यारह॒वीं कारिका द्वारा पुरुष में अचुप- 
ब्ध धर्मों का निषेधसुखेन संकेत कर ईश्वरक्कष्ण सम्प्रति व्यक्ताव्यक्त के धर्मों 
से तुलना करते हुए पुरुष का स्वरूप बतळाते है ] 


साक्षित्वघरसः--व्यक्ताव्यक्त में त्रिशुणत्वः पुरुष में अत्रिगुणत्व, 
व्याक्तान्यक्त में अविवेकित्वः पुरुष में विवेकित्व व्यक्ताव्यक्त में विषयत्व 
पुरुष में अविषयत्ब, व्यक्ताब्यक्त में सामान्यत्बः पुरुष में असामान्यत्व, 
व्यक्ताव्यक्त में जड़त्व; पुरुप में अजड़त्व ( चेतनत्व ), व्यक्ताव्यक्त में प्रसव- 
afa; पुरुष में अप्रसवघर्मित्य धर्म है । इस प्रकार पुरुष में त्रेयुण्य' आदि 
का विपर्यास ( after) रहने से वह “साक्षित्व' धर्मविशिष्ट सिद्ध होता हे। 
तात्पर्य यह है कि कर्तृत्वथम गुणो का हो हे । वे ही प्रवृत्त एवं निवृत्त होते दें । 
“त्रिगुण? पुरुष में कैसी कर्तृता १ उसमें प्रवृत्ति-निर्वात्त इष्टिगत नहीं होती है । 
वह तो गुणों के व्यापारे! ( कार्यों ) का साक्षी मात्र है और स्वयं प्रकृति उसे 
अपने विषय दिखलाती है । इसलिये पुरुष को दृशितविषय” वाला भी कहा 
जाता है। वाचस्पति मिथ 'अविषयत्वः धर्म के कारण पुरुष में 'साक्षित्व” धर्म 
BRT करते हे । 


केवलत्बधमे :--केबलस्य भावः केबल्यम्‌? अर्थात परपदार्थ के 
बास्तविक सम्प से शून्य अतएव सदंथा परिशुद्ध पदार्थ को ही 'केवल” कहते हैं 
( जिसमें दूसरे की सङ्गता नहीं रहती हे ) ओर उसका भाव 'कैबल्य' कहलाता 
हे । पुरुष का 'केवल्य? त्रियुणरहित रहने से सिद्ध होता है और चूंकि त्रिगुणात्मक 
पदार्थ हो सुखदुःखमोहस्वरूप होता है, इससे पुरुष का 'त्रिविधदुःखराहित्य' रूप 
“केषलत्व' भो सङ्गत हो जाता है । 


मध्यस्थत्वधमेः--पुरुष का 'अत्रिगुणत्ब धर्म उसके 'मध्यस्थत्व? 
थम का a प्रत्यायक्ष है। जिसमें त्रिगुणात्मकता नहीं, उसमें सुखदुःख- 
मोहकता केसे रह सकती है ? सुखो व्यक्ति में ही सुखप्रहण के प्रति अभिनिवेश 
तथा Fat व्यक्ति में हो दुःखबिनाश के प्रति जागरूकता दिखाई पड़ती है। 
जिस प्रकार सुख-दुःख से विनिमुक्त ययाये संन्यासी को सुख-दुःख व्याप्त नहीं 
करते हें, वह तो उदासोनभाव से ( रागद्वेष से रहित होकर ) आमवासियों के 
किया-इलापों का अवलोकन मात्र करता है । इसी प्रकार स्वरूप से उदासीन पुरुष 
शुणा के अत होने पर स्वयं भी अत्त होता है, ऐसी वात नहीं है। मध्यस्थ 
a केसी क्रियाशोलता १ एतावता sga पुरुष में “मध्यस्थताः सिद्ध 
= R l- ४ 
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द्रष्ट्त्वघम--जिसमें साक्षित्व धर्म निहित है, उसमें Goze’ धर्म स्वतः 
सिद्ध है, क्योंकि दोनों एक दूसरे के पूरक हैं अथवा दोनों एकरूप हें । 


अकतृत्वबधम:--परिणासंशील पदार्थों में हो कार्यकरणसामध्य मानी गई 
है | जिसमें प्रसवधर्मिता ही नहीं, उसमें 'कतेत्वधमे केसे रह सकता दै १ इस प्रकार 
'यरिणामरुपक्रिया से शून्य पुरुष 'अकतृत्व? धम का सिद्ध होता हे । इस प्रकार 
'पुरुष के धर्मों की व्याख्या कौ गई ॥ १९ ॥ 


[ पुरुष में कतृत्वव्यवह्ार गौण ] 
° तस्मात्तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव लिङ्गम्‌ । 
शुणकतृत्वेऽपि तथा HIT भवत्युदासीनः॥ २० ॥ 


अन्बय--तस्मात्‌ तत्संयोगात्‌ अचेतनं लिङ्ग चेतनावत्‌ इव [ भवति ] तथा 
ऱ्युणकतृत्वे अपि उदासीनः [ पुरुषः ] कर्त्ता इव भवति 11 २० ॥ 

कारिकाथः-त्रिगुणास्मिका परिणामशीळा बुद्धि के eat होने पर और 
sta अपरिणामी पुरुष के 'अकतो? होने पर भी दोनों के असाधारण 
( विलक्षण ) संयोग के फलश्वहप जड़ बुद्धि “चेतनवती” प्रतीत होती है और 
-कतृत्वधर्म त्रिगुणात्मक पदार्थो का होने पर भी उदासीन द्रष्टा तथा साक्षिमात्र 
पुरुष कर्ता की तरह अवभासित होता दै ॥ Re ॥ 


साष्यम्‌-अस्मादकर्ता पुरुषस्तत्‌ कथमध्यवसायं करोति धर्म करिष्याम्यः 
qa न करिष्यामी? त्यतः करतां भवति, न च कर्ता पुरुषः, एवसुभयथा दोषः 
स्यादिति | अत उच्यते--इद्द पुरुषश्चेतनावान्‌; तेन चेतनाऽवभाससंयुक्तं 
महदादि लिङ्गं चेतनावदिब भवति। यथा wR घटः शोतसंयुक्तः शीतः, 
उष्णसंयुक्त उष्णः एवं महदादि fox तस्य संयोगात्‌ = पुरुषसंयोगात्‌ चेतना- 
afta भवति । तस्माद्‌ गुणा अध्यवसायं कुर्वेन्ति, न पुरुषः । यद्यपि लोके पुरुषः 
कर्ता, गन्तेत्यादि? प्रयुज्यते, तथाप्यकर्ता पुरुषः । कथम्‌ १ गुणकतृत्वे च तथा 
कर्तेव भवत्युदासीनः | गणानां कतृ त्वे सति, ( तथा) उदासीनोऽपि 
पुरुषः कर्तेत भवति न कर्ता । अत्र दृष्टान्तो भवति,यथाऽचौरर्चौरेः सह 
ग्रहोतश्चौर इत्यवगम्यते, एवं त्रयो गुणाः कर्तारः तैः संयुक्तः पुरुषोष्कर्ताञपि 
कर्ता भवति, कतृसंयोगात १ एवं व्यक्ताऽव्यक्त-ज्ञानां विभागो विख्यातः, 
'यद्विभागान्भोक्षप्राप्तिरिति ॥ २० ॥ 


गौडपाद भाष्य का भावार्थ--[ गतकारिका में पुष्टीकृत पुरुष के 'अकतृत्व? 
की मान्यता लोकव्यवहार कें विरुद्ध प्रतीत होती है। व्यवहारदशा में पुरुष धर्मा धम 
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के प्रहण तथा त्याग का निश्चय करता हुआ दिखाई पड़ता है । यदि पुरुष धर्म का 
पालन तथा अधर्म का परित्याग करने में समर्थ न होता तो उसमें इस प्रकार की 
कतंव्य-बुद्धि केसे दिखाई पड़ सकती थी ६ अतः पुरुष को कर्ता मानिये १ अस्तुत 
कारिका द्वारा पुरुष में आपाततः प्रतीत होतो हुई उक्त असंगतियों ( विरोधों ) का 
हो सामज्ञस्य किया जा रहा है ] 


देनिक जीवन में जिस प्रकार जल आदि शीतल पदाये से संयुक्त घट. 
शीतल हो जाता हे अथवा उष्ण पदार्थ के सम्पर्क से घट में उष्णता की प्रतीति 
होतो हे । उसो प्रकार चेतन्यस्वरूप पुरुष से संयुक्त हुई जड़ बुद्धि ( तथा उससे 
संबन्धित अन्य जड्‌ पदार्थ ) चेतनवती प्रतीत होती दै । . वस्तुतः चेतनता उसका 
धर्म नहीं है । उसो प्रकार ‘ager’ पुरुषका घर्म नहो है । ‘ager’ तो त्रिगुणात्मक 
जड पदार्थों का हो घर्मे हे । फिर भी अपने सम्पर्क ( संयोग ) से बुद्धि को 
प्रभावित करने चाला पुरुष, स्वयं भी वृद्धि से प्रभावित हुए विना ( पथक्‌ ) नहीं 
रह पाता है । बुद्धि का कतृत्वथमे पुरुष में प्रतिसंक्रमित होने से पुरुष कर्ता 
प्रतीत होता हे । जिस प्रकार चोरों के साथ पकडा गया निर्दोषी व्यक्ति भी उसी: 
वर्ग का समझ लिया जाता है। पुरुष में कतृत्वव्यवद्दार गौण हे । अतः बुद्धि- 
पुरुष के संयोग के कारण होने वाली आभासिक ( भ्रान्तिपूर्ण ) प्रतीतियों का. 
विवेचन करने में असमर्थ जनसमुदाय को सांख्यसम्मत पुरुष का 'अकठत्वबाद? 
लोकव्यवहार के विरुद्ध नहीं समझना चाहिये । 


इस अकार द्वितीय कारिका के चतुर्थ चरण “व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌ः-- 


में कथित व्यक्त 'अव्यक्त' तथा ‘sr पदार्थ के स्वरूपबोधार्थ तीसरी से लेकर 
बोसवी तक की कारिकाएँ प्रस्तुत हुई हैं ॥ २० ॥ 


2 [ अक्षति-पुरुष के संयोग का कारण ] 
c \ ९ ए वर ७ 
3 `पुरुषस्य दशनाथ कैवल्याथं तथा प्रधानस्य । 
पङ्सवन्धबदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सर्गः ॥ २१ ॥ 


= OD a बक 


२. उुरुषस्य यत्‌ कतेत्वं तद्‌ बुध्युपरागाद । बुद्धेश्व या चित्ता सा पुरुपसान्चिध्यात; 


एतदुमयं न वास्तवमित्यर्थः | यथाच्ग्न्ययसोः परस्परं संयोगविशेषात्‌ 

थमंन्यवद्दार ओपाधिकी, यथा वा जल्सूयंयोः संयोगात्‌ मरोर, 
3 ३ परस्परधमां 

बुद्धिपुरुषयोरिति मावः ( सां. प्र. भा. ११६४ )। 5 i 
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अन्वय:--पुरुषस्य कैवल्याथ तथा प्रधानस्य'. दर्शनार्थ पङ्ग्वन्धवत्‌ 
उभयोः संयोगः [ भवति J, सगः अपि तत्कृतः भवति ॥ २१ ॥ 


कारिकार्थः--पुरुष के द्वारा ही प्रधान का दर्शन हो सक्ने के लिये तथा 
प्रधान के द्वारा हो पुरुष का केवल्य हो सकने के लिये [ दर्शन एवं केवल्य के 
इच्छुक ] प्रकृति-पुरुष का संयोग होता है और उसी संयोग से सुष्टि भी होती है ॥२१।' 


साष्यम्‌-अथंतयोः अधान-पुरुषयोः किं हेतुः सङ्घातः ? उच्यते-पुरुषस्यः 
प्रधानेन सह संयोगो दशनाथम्‌ | प्रकृति, महदादिकायं भूतपयेन्तं पुरुषः पश्यति 
प्रधानस्यापि-पुरुषेण सह संयोगः कवल्याथम्‌ | स च एतदथ, संयोगः 
पङ्ग्वन्धवहुभयोरपि द्रष्टव्यः | यथा एकः पङ्गुरेकश्चान्धः, एतो द्वावपि 
गच्छन्तो महता सामर्थ्येनाटव्यां सार्थस्य स्तेनक्रतादुपप्लवात्‌ स्वबन्धुपरित्यक्तौ 
देवादितश्चेतश्च चेरतुः । स्वगत्या च तौ संयोगसुपयातौ । पुनस्तयोः स्ववचसो- 
विंश्वस्तत्वेन संयोगो गमनाथ दशनाथ च भवति | अन्धेन पङ्गुः स्कन्धमारोपितः, 
एवं शरीरारुढपङगुदरितेन मागणाऽन्धो याति, षङ्गुरचाऽन्धस्कन्धारूढः । एवं 
पुरुषे दशंनशक्तिरस्ति, पङ्गुवत्‌ न क्रिया, प्रधाने क्ियाशक्तिरस्त्यन्धवत्‌, 
दशनशक्तिः | यथा वाऽनयोः पङस्वन्धयो कृताथविभागो भविष्यतीप्सितस्थान- 
प्राप्तयोः, एवं प्रधानमपि परुषस्य मोक्षं कृत्वा निवतते, परुषोऽपि प्रधानं इष्ट्वा 
केवल्यं गच्छति, तयोः कृतार्थयोविभागो भविष्यति । किञ्चान्यत्‌-तत्क्ृतः सगः 
तेन संयोगेन कृुतस्तत्कृतः, सगः = सृष्टि: । यथा ज्री-पुरुषसयोगात्‌ सुतोत्पत्तिस्तवा 
प्रधानपुरषं संयोगात्‌ सगंस्योत्पचिः ॥ २१ ॥ 


गौडपाद भाष्य का भावार्थः--यह निश्चित जानिये कि लघु अथवा वृहदू 
प्रत्येक किया के मूळ में कोई न कोई प्रयोजन अवश्य निहित रहता है । फिर 
सभी क्रियाओं का मूल आधार ( मूलभूत अर्थात्‌ संसार दशा में ही प्राणी. 
क्रियावान्‌ होता है ) प्रक्कति-पुरुष का संयोग निष्प्रयोजन केसे हो सकता है १ यहां 
दोनों ही अपने-अपने उद्देश्य की पूर्ति के लिये परमुखापेक्षो हैं । प्रस्तुत कारिका 
में इश्‍वरकृष्ण अत्यन्त सटीक लौकिक उदाहरण द्वारा दोनों के परस्पर सापेक्ष 
अपने-अपने लक्ष्य को ही संयोग के हेतु रूप में उपन्यस्त करते हें । वस्तुतः 
सांझ्ययोगशा्न के अनुसार sagas इस संयोग का सर्वमूधेन्य हेतु 
अविद्या है ] 


२, प्रधानस्येति कर्मणि षष्ठी । प्रधानस्य सवंकारणस्य यदशनं तदर्थस्‌--( सां. त... 


को. पृ. १७३ ) । 
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पुरुष! का 'प्रधान' के साथ संयोग दर्शन के लिये होता है। पुरुष के द्वारा ही 
प्रकृति, बुद्धि आदि भूतपर्यन्त समस्त जड़ पदार्थ देखे जाते है । प्रधानका भी 
पुरुष के साथ संयोग केवल्य ( मोक्ष-प्राप्ति) के लिये होता है। आचार्य 
गोडपाद को उपयुक्त पंक्तियों का आशय यह है कि 'दशेनार्थ” पद का अथे 
अपने ( प्रकृति ) में भोग्यत्व सिद्ध करने के लिये है तथा 'केवल्यार्थ? पद का 
अर्थ अपने ( पुरुष ) को कैवल्य पद पर प्रतिष्ठित करने के लिये है । प्रकृति 
की भोग्यता gered क है अर्थात्‌ प्रकृति gerade दर्शन का विषय बनती है। 
इस प्रकार भोग्यता का आश्रय बनने की इच्छुक प्रकृति का भोक्ता पुरुष के साथ 
सम्प स्थापित करना स्वाभाविक है । पुरुष का 'केबलत्व? प्रकृतिकतृ क है । 
सांख्यदशंन की मान्यता के अनुसार प्रकृति तथा तज्जात जड़ पदार्थों से अपने 
में अत्यन्त भेद का अपरोक्षज्ञान होने पर ही Ger अपने अभोष्ट ( मोक्ष ) को 
सिद्ध कर पाता है । अतः पुरुष 'भ्रकृति? के स्वरूप को भली-भांति जान सके, 
तदथ वह भावनात्मक दृष्टि से प्रकृति के समीप आता है । इस प्रकार परस्पर 
एक दुसरे के उपकारक बनकर वे संयुक्त होते है । 'प्रकृति-पुरुष” के संयोग? 
का स्वरूप क्या है? यह अत्यन्त जटिल प्रश्‍न है। 


दार्शनिक जगत्‌ को भांति लौकिक जगत्‌ में भो परस्पर सहायता की अपेक्षा 
रखने वाले व्यक्तियों में किस प्रकार मैत्री होती है, इसे दृष्टान्त द्वारा स्पष्ट 
करते हैं-- 
एक समय की बात है कि दो असहाय व्यक्ति अन्ध एवं पहु अपने-अपने 
साथियों के साथ कहीं जा रहे थे । इतने में दैववशात्‌ चोरों के आक्रमण से 
सयभीय होकर सभी एक दूसरे को छोड़कर अपनी-अपनी प्राणरक्षा के लिये इतस्ततः 
भागने लगे । साथियों से छूट जाने पर वेचारा अन्धा मार्ग टटोळता हुआ इधर- 
उधर भटक रहा था | इतने में उसकी एक IR से भेंट हुई । बातचीत करने पर 
पता चला कि दोनों पर समान विपत्ति आ पड़ी है । उन्होंने आपस में एकः 
दूसरे की सहायता का प्रस्ताव रखा । चू'कि दोनों अकिङ्चनों को एक दूसरे की 
आवश्यकता थी इसलिये प्रस्ताव तुरन्त पास हो गया | पहु चलने में असमर्थ था 
और अन्धा देखने में । अतः समझौता कर पहु अन्धे की पीठ पर सवार हो गया 
और अन्धे को माग - दर्शन करता रहा । इस प्रकार दोनों अपने-अपने गन्तब्य 


स्थल ( घर ) तक पहुँच पाये । इसी प्रकार पुरुष में दर्शनशक्ति है, ले 
छ हे, लेकिन पहुचत्‌ 
उसमें कियाशक्ति नहीँ है और प्रकृति में कियाशक्ति है किन्तु अन्धवत्‌ उसमें दर्शन- | 


१. स्वस्वामिशक्त्योः स्वरूपो पलूब्धिहेतु: संयोगः --/ यो. मृ. २२३ )। « 
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शक्ति नहीं है । अतः दोनों का मैत्री-सम्बन्ध कहा गया है | और जिस प्रकार 
अन्ध एवं पहु अपने अपने निवास स्थान ( निर्दिष्ट स्थल ) पहुँच जाने पर अळग- 
अलग हो जाते है । इसो प्रकार प्रकृति भी पुरुष को मोक्ष दिलाकर चरितार्थ हो. 
जाती है और पुरुष भी केवल्य प्राप्त कर कृतकृत्य हो जाता दै । इस प्रकार अपने- 
अपने उद्देश्य को पूर्ति हो जाने पर दोनों का विशिष्ट संयोग समाप्त हो जाता है । 
प्रकृति-पुरुष के संयोग का प्रतिफल “सग? ( सृष्टि ) है। आचार्य गौडपाद 
ने इसकी तुलना ख्रीपुरुषसंयोग के प्रतिफळ 'सन्तान? से दी हे । लेकिन यह 
अत्यन्त सटीक दृष्टान्त नहीं हे । स्त्री-पुरुष का भौतिक संयोग सांख्यशात्न के 
अलौकिक संयोग के समकक्ष नहीं 21 यह एक विलक्षण संयोग है । सृष्टि 
अर्थात सश्गित पदार्थ प्रकृति-पुरुष के उद्देश्य की पूर्ति के मुख्यद्वार हैं । 
इनके बिना भोगापवर्ग की निष्पत्ति नहीं हो सकती हैं ॥ २१ ॥ 
[ सृष्टि-व्यवस्था ] 
T ७ च (| NE 
प्रदृतेमहांस्ततो5हंकारस्तस्माद्‌ गणश्च पोडशकः | 
तस्मादपि पोडशकात्‌ पञ्चम्यः पञ्चभूतानि ॥ २२ ॥०” 


अन्वय:--प्रकृतेः महान्‌ , ततः [ महतः ] अहंकारः, तस्मात्‌ [ अहंकारात ] 
षोडशकः गणः तस्मात्‌ षोडशकात्‌ अपि पञ्चभ्यः [ पञ्चतन्मात्रेभ्यः ] पश्च भूतानि 
a [ आविर्भवन्ति | ॥ २२॥ 


कारिकार्थः-- प्रकृति से महान ( महत = बुद्धि ), महान्‌ से अहंकार, अहं- 
कार से एकादश इन्द्रिय तथा पश्चतन्मात्रक सोलह - तत्त्वों का समूह तथा सोलह 
पदार्थों में से केवल पश्तन्मात्राआं द्वारा पश्चमहाभूतों का आविर्भाव ( उत्पत्ति = 
अभिव्यक्ति ) होता है ॥ २२॥ 


भाष्यम्‌ इदानी सर्गविभागदर्शनाशेमाह--प्रकृतिः-प्रधानं, ब्रह्म, अव्यत्तं, 
बहुधानकं, मायेति पर्यायाः | अलिब्नस्य प्रकृतेः सकाशान्महान:-उत्पद्यते । महान्‌ , 
बुद्धिः, आसुरी, मतिः ख्यातित्ञानमिति प्रज्ञापर्यायेर्त्पद्यते | तस्माच्च महतो5- 
हद्ठार उत्पद्यते । अहह्लरो, भूतादिवेकृतस्तेजसो$मिमान इति पूर्यायाः। 
तस्माद्राणश्च षोडशकः | तस्मादहृ्ारात्‌ षोडशकः--षोडशस्वरूपेण गण 
उत्पद्यते | स यथा--पशतन्मात्राणि = शब्दतन्मात्रं, स्पशतन्मात्रै, रूपतन्मात्र) 
रसतन्माः, गन्धतन्मात्रमिति, 'तन्मात्र-'सूच्म-पर्यायवाच्यानि । तत 
एकादशेन्द्रियाणि-श्रोत्रं, त्वक्‌ , चक्षु जिह्वा, घ्राणमिति पश्च बुद्धीन्द्रियाणि 
वाक्पाणिपादपामूपस्थानि पश्च कर्मेन्द्रियाणि | उभयात्मकमेकादशं मनश्च । 
एष षोडशको गणोऽइाराइसदते | किंच-पञ्चभ्यः पञ्चभूतानि तस्मात्‌ 
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aR] [ सांख्यकारिका 


'बोडशकादू गणात पश्चभ्यस्तन्मात्रेभ्यः सकाशात्‌ पश्च वे महाभूतान्युत्पद्न्ते । 
यदु्त-शब्दतन्मात्रादाकाशं, स्पर्शतन्मात्राद्वायु» रूपतन्मात्रात्तजः गन्धतन्मात्रात्‌ 
"परथिवी, Te, TRR: परमाणुभ्यः-पश्च महाभूतान्युत्पद्यन्ते RR II 

गोडपाद भाष्य का भावार्थः--[ गतकारिका में प्रकृति-पुरुष के संयोग 
से सृष्टि वतलाई गई । प्रस्तुत कारिका में सष्टयन्तवेर्ती पदार्थो के आविर्भाव का 
क्रम तथा उनके विशिष्ट कारणों पर प्रकाश डाला जा रहा है] 


प्रधान, FR, अव्यक्त, बहुधानक तथा माया--प्रकृति के पर्याय हैं । सने- 
प्रथम केवल कारणस्वरूप ( मूलकारण ) प्रधान से agaa को उत्पत्ति होती 
है। महत्तत्त्व को बुद्धि, आसुरी, मति, ख्याति तथा प्रज्ञा नाम से पुकारा जाता 
है। बुद्धि से अहंकार तत्त्व की उत्पत्ति होती है । भूतादि, asa तेजस तथा 
अभिमान अहंकार के अन्य नाम हैं । अहंकार से सोलह तत्त्व उत्पन्न होते है । 
ये दो बगा में विभक्त है-इन्द्रियवग तथा तन्मात्रवर्ग । इन्द्रियवर्ग के अन्तर्गत 
एकादश इन्द्रियां दै । इन्द्रियां मुख्यतः तीन प्रकार की हैं--ज्ञानरूप, क्रियारूप 
तथा उभयरूप । ज्ञानरूप इन्द्रियां श्रोत्र त्वकू, चक्षु, जिह्वा तथा घ्राण हे । क्रियारूप 
इन्द्रियां वाकू, पाणि, पाद, पायु तथा उपस्थ हें । ज्ञानरूप तथा कियाएप अर्थात्‌ 
उभयात्मक इन्द्रिय मन है । तन्मात्र वर्ग के अन्तर्गत पश्च तन्मात्राए हैं । इनके 
“नाम शब्दतन्मात्र, स्पशतन्मात्र, रूपतन्मात्र, रसतन्मात्र तथा गन्धतन्मात्र हैं। 
उपरिवर्णित . पोडश तत्वों में से पश्चतन्मात्राएँ पञ्चमहाभूत का कारण हैं। 
'शब्दतन्सात्र से आकाशभूत, स्पशतन्मात्र से वायुभूत, रूपतन्मात्र से अग्निभूत, 
'रसतन्मात्र से जलभूत तथा गन्धतन्मात्र से एथ्वीमूत उत्पन्न होता हे । उत्तरोत्तर 
तन्मात्राथ द्वारा स्वस्व भुत को उत्पत्ति होने में पूवे-पूवे तन्मात्राएँ सहायक होतो. 
हैं।। इस अकार सांख्यशात्र में जिस पश्चीकरणवाद की स्थापना. हुई है, उसे 
अड्तीसचीं कारिका में स्पष्ट किया जाएगा । 


इस सन्दभ में इतना विशेष ज्ञातव्य है कि एकादश इन्द्रियां से किसी भो 
तत्व की उत्पत्ति नहीं है और पश्चमहाभूत से घट, परादि अनेक पदार्थ उत्पन्न 
इए जो दिखाई मी पडते है, वे भूतो से प्रथक्‌ नहीं अपितु तद्रप ही हे उनमें 
भेद-अतीति भ्रममूलक हे । सष्टि-क्रम में वे ही कारण, अपने “erat के सहित 


"परिगणित हुए हैं, जो तत्त्वान्तर को उत्पन्न करते हैं।* जेसे प्रकृतिकारण का 


O बचान्तरोपादानल व सिसि उ डि म्रतिस्वभिददाभिम्रेतम्‌ `` ***सर्वेषां गोषटादीनां स्थूळते- 

न तरवान्तरम्‌। यद्यपि च पृथिव्यादीनां गोघटबृक्षादयः 

८ क एवन्तद्विकारभेदानां पयोबीजादीनां दध्यङ्करादयः, प्रि amet 
जादयो वा न एयिव्यादिभ्यस्तत्त्वान्तरस--( सां. त. कौ. पृ. ३७) | 
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ky 
'तत्त्वान्तरकाय बुद्धि, बुद्धिकारण का तत्त्वान्तरकार्यं अहंकार, अहँकारकारण का 
तत्त्वान्तरकाये एकादश इन्द्रिय तथा पश्चतन्मात्र एवं पश्चतन्मात्रकारण का तत्त्वा- 
न्तरकाय पश्चमहाभूत हे । इस प्रकार सांख्यशा त्रीय सश्टिकम सुव्यवस्थित है ॥२२॥ 


(छे Y युद्धि का स्वरूप 

अध्यवसायो बुद्धिधेमो ज्ञानं विराग Realy | 
सास्विकसेतद्रूप॑ तामसमस्माद्विपर्यस्तम्‌ ॥२३॥ 
अन्वयः--अध्यवसायो बुद्धि एतद्र,प॑--धर्मा, ज्ञाने, विराग, teas 


* सात्त्विकम्‌ । अस्मात्‌ बिपयस्तै [रूपं अधर्मा दि] तामसम्‌ ॥२३॥ 


कारिकाथे- बुद्धि, निश्चयात्मिका व्यापारवती है । इसके धर्म, ज्ञान, 


a sw 
-चेराग्य तथा ऐश्वर्य सात्विकरूप हं । धर्मादि के विपरीत अधर्म अज्ञान, अवैराग्य 
"तया अनेरवयं तामसरूप हैं ॥ २३ ॥ 


भाष्यम्‌ --यदुक्तं 'व्यक्ताऽव्यक्तज्ञविज्ञानान्मोक्षः इति, तत्र महदादि 
भूतान्तं त्रयोविशतिभेद्‌ व्यक्तं व्याख्यातम्‌ । अव्यक्तमपि भेदानां परिमाणात? 
इत्यादिना व्याख्यातम्‌ । पुरुषोऽपि “सङ्घातपरार्थेर्वात्‌? इत्यादिभिहेँतुभिर्व्या- 
ख्यातः । एवमेतानि पश्चविंशतितत्त्वानि, यत्तैस्त्रैलोक्यै व्याप्त जानाति) तस्य 
भावोऽस्तित्वम्‌ । यथोक्तं-- 
“पड्चविशतितत्त्वज्ञो यत्र तत्राऽऽश्रमे रतः | 
जरी, युण्डी, शिखी बापि, सुच्यते नात्र संशय: ॥' 


तानि यथा,-प्रकृतिः, पुरुषो, बुद्धिरहङ्कारः, पञ्च तन्मात्राणि एकादशेन्द्रियाणि 
‘Ta महाभूतानि इति | एतानि पश्चविंशतितत्त्वानि | 


तत्रोक्तं रकृतेमहानुत्पद्यते!। तस्य महतः कि लक्षणमित्येतदाइ-अध्यवसायो . 


बुद्धिलक्षणम्‌ | अध्यवसानम्‌-अभ्यवसायः | यथा बोजे भविष्यदूवृत्तिकोऽहङ्कारस्तद्द- | 


्यवसायः-'“अयं घट? “अयं पट” इत्येवमध्यवस्यति या सा SARA लक्ष्यते । 


EE क र क्क क लिक तत त 
२. सांख्यास्तु सत्त्व रजस्तमोयुणात्मिकाया अनादिपरिणामिनित्यव्यापिप्रकृतेजंडाया 
ma: परिणामोऽन्तःकरणरूपो महत्तत्त्वापरपर्यायो वुद्धि:-( न्या. कु. १ ), माया- 
वादिनस्तु निश्चयात्मकबृत्तियुतमन्तः करणं बुडिः इत्याहु अथवा वेदान्तिमते 
बुद्धि: सारिविकराजसतामसमेदेन त्रिविधा, न्यायमते बुद्धिद्रिविधा नित्या अनित्या 
च। तत्र नित्या परमात्मनः। सा च साक्षाक्ताराभिषा प्रत्यक्षप्रमात्मिकेव । 
अनित्या तु जीवस्य । धर्मपलीभेद इति पोराणिका वदन्ति ( मा. मा. भ. ६६ ) I 
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६४ ] : [ सांख्यकारिका 
सा च बुद्धिरशाङ्गिका, सात्विक-तामसरूपभेदात्‌ । तत्र बुद्धेः सात्विक रूपं aa ey 
भबति | घमो, ज्ञानं बैराग्यमेश्वय चेति | तत्र धमो नाम--दयादानयमनियम- 
लक्षणः । तत्र यमाः, नियमाश्च पात्ञलेऽभिहिताः--“अहिंसासत्याऽस्तेय्रहमचर्याऽ- 
परिग्रहा यमाः | 'शौचसन्तोषतपःस्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि नियमाः । ज्ञानं,. 
प्रकाशोऽवगमो, भानमिति पर्यायाः । तच्च द्विविधं बाह्यमाभ्यन्तरं चेति । तत्र 
बाह्यं नाम-वेदाः शिक्षाकस्पव्याकरणनिरक्तच्छन्दोज्योतिषाख्यषडङ्गसहिताः, पुरा- ` 
णानि, न्यायमोमांसाधमंशाक्ञाणि चेति । आभ्यन्तरं-प्रकृतिपुरुषज्ञानम्‌ । इयं | 
प्रकृतिः सत्त्वरजस्तमसां साम्यावस्था, अयं पुरुषः सिद्धो, निर्गुणा व्यापी, चेतन | 
इति । तत्र बाह्मज्ञानेन लोकपणक्तिलोकाजुराग इत्यथः । आाभ्यन्तरेण जञानेन मोक्ष | 
इत्यथः | वैराग्यमपि द्विविधं--बाह्यमाभ्यन्तरं च । बाह्य ष्टविषयवेतृष्ण्यम्‌-अ्जन- 
रक्षणः्षय-सङ्ग-हिसा-दोष दशंनाद्विरक्तस्य | आभ्यन्तरं 'प्रधानमप्यत्र स्वप्नेन्द्रजाल- 
सरश'मिति विरक्तस्य मोक्षेप्सो्दुत्पद्यते तदाभ्यन्तरं वैराग्यम्‌ । ऐश्वय=ईश्वर- 
भावः । तच्चा्युणम्‌-अणिमा, महिमा, लघिमा, प्राप्तिः, प्राकाम्यमीशित्वं, वशित्वं, 
यत्रकामावसायित्यं चति । अणोर्भावोऽणिमा aa भूत्वा जगति विचरतीति । 
महिमा महान्‌ भूत्वा विचरतीति । लघिमा-स्णालीतूलावयवादपि ळघुतया पुष्प- 
केसराग्रेष्वपि तिष्ठति । प्राप्तिःअभिमतं वस्तु यत्र तत्रावस्थितः प्राप्नोति । 
प्राकाम्यं--अकामतो यदेवेच्छति तदेव विदधति | इशित्व-प्रभुतया त्रेलोक्यमपौष्टे | 

, वित्वंसर्वं वशीभवति | यत्रकामावसायित्व-्रह्मादिस्तम्बपर्भन्त यत्र कामस्तत्रैवास्य 
स्वेच्छया स्थानासनविद्ारानाचरतीति | चत्वारि एतानि बुद्धेः सात्विकानि रुपाणि | 
यदा सत्त्वेन रजस्तमसी अभिभूते, तदा पुमान्‌ बुद्धिगुणान्‌ धर्मादीनाप्नोति । 
किञ्चान्यत्‌ तामसमस्माद्िपयेस्तम्‌ | अस्मादर्मादेविपरीत॑ तामसं वुद्धिरूपम्‌ । 
तत्र घर्माद्विपरीतोञ्धमेः एवमञ्चानमबैराग्यमनैश्वर्यमिति | एवं सात्तिकैस्तामलेः स्व- 
रूपरशज्ञा बुद्धिल्लिगुणदिव्यक्तादुत्पयते ॥ २३ ॥ ` 


गौडपाद भाष्य का भावार्थ पोछे, सांख्यीय तत्वों पर बिचार करते 
हुए कई बार मोक्ष के साधन--व्यक्त, अव्यक्त तथा ज्ञ के अपरोक्षज्ञान--का 
निर्देश किया गया तथा तत्संवन्धित अपेक्षित सूचनाएं मो दो गई । जैसे दअवी, 
ग्यारहवीं तथा उच्चीसवों कारिकाओं दारा व्यक्त, अव्यक्त तथा ज्ञ के धर्मा पर 
अकाश डाला गया। पन्द्रहवीं कारिका से अव्यक्त तथा Weal कारिका से पुरुष 
को अनुमानतः सिद्धि भी को गई । लेकिन सत्त्वपुरुषान्यताख्याति? के लिये 
इतनी हो जानकारी पर्याप्त न होने से सम्प्रति, इश्‍वरकृष्ण व्यक्त वर्ग के बुद्धि आदि 
अत्येक तत्व का प्रयक्‌प्रयक्‌ स्वरुप. विस्तारपूर्वक बतलाने जा रहे हें] 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] ४ [६५ 


वुद्धि का लक्षण :--जगत्‌ में सर्वप्रथम, वुद्धितत्त्व का आविर्भाव हुआ, 
इसका आविर्भाविता “प्रकृति? है । बुद्धि निश्चयात्मक ( अध्यवसात्मक ) ज्ञान की 
जनिका है । वुद्धि को निश्चय अथवा निश्चय को बुद्धि कहकर यदि क्रियाक्रियावान 
में अभेद विवक्षा को जाय तो अपसिद्धान्तापत्ति' ( असङ्गति) न होगी । 
'अध्यवसाय' वुद्धि का स्वरूपलक्षण हे । जिस प्रकार बीज में, भविष्याम वृक्ष के 
पूवरूप ART की सत्ता निर्धारित ( निश्चित ) रहती है उसी प्रकार प्रत्येक पदाये 
के विषय में भी यह घट है यह पट है--ऐसा निर्धारण रहता है। घट में ही 
घटविपयक निश्चयात्मक ज्ञान जिसे होता है, उसे बुद्धि कहते हैं । 


बुद्धि फे धर्म त्रिगुणात्मिका प्रकृति से समुत्पन्न बुद्धि भी त्रिगुणात्मिका है । 
बुद्धि के आठ धर्म हैं । चार धर्म सत्त्वगुण प्रधान हैं तथा चार घर्म तमोगुणप्रधान 
हँ । रजोगुण दोनों प्रकार के धर्मा का प्रेरक होने से उन्हीं में सनिविष्ट रहता है | 
धरम, ज्ञान वैराग्य' तथा ऐश्वर्य”--सात्तिक धर्म हैं तथा अधम, अज्ञान 
अवेराग्य तथा अनेश्‍वर्य--तामस धर्म हैं । प्रकाश एवं अन्धकार की भांति ये 
धर्म अधम, ज्ञान-झज्ञान, वेराग्य-अवेराग्य, ऐश्वर्यअनैश्वर्स परस्पर विरोधी 
हैं। यह सिद्धान्त है कि परस्पर विरोधी पदार्थो का समानाधिकरण्य* नहीं 


१. एकसिद्धान्तमतमाश्रित्य कथाप्रवृत्तो तद्विरुद्धसिद्धाम्तमतमालम्ब्योत्तरदानम्‌ अथवा 
कथायां स्वीकृतसिद्धान्तप्रच्यवः | 

२. यद्यपि aa आधेयपदा्थ:--यथा द्रव्यं शुणवदित्यादो got धर्मः तथापि अन्न 
अम्युदयनिःश्रेयससिद्धिरुपप्रयोजनमुद्दियय विधीयमानब्यापार विशेषः धर्म: | 

३. सांख्यवेदान्तमते ज्ञानं बृत्तिविशेषः, व्यापार विशेषो वा, स च बुद्धिधर्मः । न्यायमते 
शानं बुद्धेरपरपर्यायः स चात्मनः विशेषयुणः। बौद्धास्तु बाह्यार्थाभावेन बुद्धेरेव 
तत्तदर्थांकार तयावमासो TAL इत्यज्ञोचकरु: | 

४. दोपदशेनाद्विषयत्यागेच्छा ( प्रशस्त २ पृः ३३ ), सोगानभिषङ्गः ( न्या. वा. १ 
प. २७ ), योगशास्त्श्ञास्तु दृष्टानुत्रविकविषयवितृष स्य वञ्ञीकारसं्ञा वैराग्यम्‌ 
(यो. सू. ११५) । 

५. इश्वरस्य भावः ऐश्‍वर्यम्‌ । विभूतिः तत्पर्यायः । 

Qada समग्रस्य dda यशसः श्रियः। 
ज्ञानवेराग्ययोश्वैव षणां भग इ्तीङ्गना॥ ( पुराणवचनम्‌ ) । 

६. तदधिकरणृत्तित्वं सामानाधिकरण्यम्‌ । इदं सामानाधिकरण्यं द्विविधं देशिकं 
कालिक चेति । वहिधूमयोः दैशिकं सामानाधिकरण्यम्‌ । कालिक सामानायि- 
करण्यं यथा एककालावच्छेदेन वर्तमानयोः विमिन्नदेशाधिकरणकयोरपि घटपट्यो: 
सामानाधिकरण्यम्‌ | i 


ऽ सां? 
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व] [ सांख्यकारिका 


होता हे । अतः यहां धर्माधर्म आदि सभो धमो का अधिष्ठाता एक मात्र बुद्धि 
अवश्य है, लेकिन कालमेद से | कहने का तात्पर्य यह है कि दो समान राक्तिसम्पन्न 
व्यक्तियों में हो विरोध देखा जाता है, असमान शक्ति बालों में नहीं । अस्तुत स्थल 
में दो विरोधी सात्त्विक एवं तामस धर्म एक ही काळ में आविर्भाव को प्राप्त होते 
हैं, ऐसी बात नहीं है। एक का अभिभव होने पर ही दूसरे का प्रादुर्भाव होता है । 
अतः उक्त प्रकार से धर्माधर्म आदि विरोधी धर्मों के समानाधिकरण्य की व्यवस्था 
कर लेनी चाहिये | 


सात्त्विकरूपः- आचार्य गौडपाद ने ‘ay के अन्तरगत दया, दान, यम 
नियमादि को रखा है । “सांख्य” के समानतन्त्र पातजल्योगदर्शन में यमनियमादि 
अष्टाङ्गयोग! के अन्तरगत हैं । यम तथा नियम पांच-पांच हैं। अहिंसा, सत्य, 
अस्तेय, ब्रह्मचर्य तथा अपरिग्रह--यम हे ।` शौच, सन्तोष, तपः स्वाध्याय तथा 
इश्वरप्राणिधान--नियम है 13 


ज्ञान? को प्रकाश, अवगम तथा भान कहा जाता है । ज्ञान दो प्रकार का 
होता है--बाह्यविषयक ज्ञान तथा आभ्यन्तरविषयक ज्ञान । रिक्षा, कल्प, व्याकरण, 
निरुक्त, छन्द तथा ज्योतिष- इन छह अन्ना सहित वेद, पुराण तथा न्याय, 
मीमांसा, wa आदि दशंनसम्बन्धो ज्ञान; वाह्यविषयक ज्ञान के अन्तर्गत 
आता है । प्रकृतिपुरुषसम्बन्धी अपरोक्षज्ञान “आभ्यन्तरज्ञान' माना गया है । 
इसमें प्रकृति-पुरुष के स्वरूप की प्रथक्‌-एृथक्‌ रूप से यथार्थ अवगति होना अपेक्षित 
रहता है uae अङ्कति’ सत्त्व-रजस्‌-तमस्‌ को साम्यावस्था है और ‘gay’ 
सिद्ध, ae तथा चेतन है इत्यादि । 'बाह्यज्ञान' लोकव्यवहार की 
व्यवस्था के छिये है तथा 'आभ्यन्तरज्ञान' मोक्षप्राप्ति के लिये । 


वैराग्य* पद का शर्थ तृष्णाभाव है। सरळ शब्दों में विषयों से विमुख होना 


‘eer है । विषय दो प्रकार का है-- 
7 Dr है--बाह्यविषय तथा आभ्यन्तरविषय | 


विषयकवेराग्य । सांसारिक 
दोषों का अवलोकन कर उनसे quega होने की बौद्धिक चेष्टा बाह्य-बैराग्य दै । 


२. यमनिवमासनग्राणायामप्रत्याहारधारणाध्यान 
ae समाषयोऽष्टावङ्गानि (यो. सू. 
१ A las ENS यमाः ( यो. सू. १३० ) | ककी 
* अचसन्ती षतपःस्वाध्यायेरवर ्रणिषानानि नियमाः (यो. सू. १३२) | 
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अधान को स्वप्न, इन्द्रजालवत्‌ जानकर TUT प्रकृति के अति जो वैराग्य 
बुद्धि जाग होती है, उसे “थराभ्यन्तर-वैराग्य' कहते है । 

बुद्धि का चतुर्थ धर्म ऐश्वर्य है। 'ईश्वरस्य भावः ete या 
सामथ्यविशेष का नाम 'ऐश्वय' है । ऐश्वय आठ प्रकार का है--अणिमा, महिमा, 
छघिमा, प्राप्ति, प्राकाम्य, ईशित्व, after तथा यत्रकामावसायित्व । ये विशिष्ट 
शक्तियां योगियों में हो दृश्गित होती हे । अणिमा का अर्थ है--“अणुमाव” । 
अणिमा सिद्धि के हस्तामलक होने पर अपने शरीर को परमाणु के सरश 
सूच्मतम बनाने की सामर्थ्यं उपलब्ध होती है। जिससे अत्यन्त सूकम होकर 
व्यक्ति ( लोगो के दृष्टिपय में न आकर ) जगत्‌ में विचरण कर पाता है। 
“महिमा” शक्ति से महान्‌ ( महत्परिसाण वाळा ) होकर सञ्चरण किया जाता है । 
“लघिमा” शक्ति के द्वारा कमलनाल ( विसतन्तु ) तथा रुई से भी हलका होकर 
पुष्पीय परागों के अग्रभाग पर वेडा जाता है । 'प्राप्ति! संज्ञक सामरथ्यबिशेष से किसी 
भी देश में स्थित पदार्थ का संकल्प करते ही उसे तत्क्षण प्राप्त किया जाता है। 
“काम्य? का अर्थ-- इच्छा का अभिघात न हो पाना” है । '्राकाम्यशक्ति? से 
इच्छा फलानु दारिणी हो जाती है । 'इशित्वः  शाक्तिविशेष से त्रैलोक्य का अधि- 
पतित्व ( ईशित्व ) प्राप्त किया जाता हे । 'वशित्व’ से त्रिळोकवासी a दिये 
जाते हे ।' “यत्रकामावसायित्व” का अर्थ--त्रह्मादि से लेकर त्यावरपर्यन्त पदार्थों 
में जहां कहीं भी कामनानुसार गतिलाभ होना? है । उक्त आठ प्रकार का ऐश्वर्य 
बुद्धि का है । 


तामसरूप:--उपरि वर्णित चार सात्त्विकोय धर्मों से भिन चार तामसीय 
धर्म मी अवसर पाकर अर्थात्‌ अवळ होकर स्वाधीनस्थ बुद्धि का सञ्चालन करते 
हैं । जिनसे परास्त हुई बुद्धि तदचुसारिणी हो जाती है । धर्म, ज्ञान आदि धर्मों 
के समय बुद्धि में जिस प्रकार की दृत्तियां स्फुरित होती हैं; अधर्म, अज्ञान आदि 
काल में उससे भिन्न बुद्धि का वृत्ति व्यापार होता है। 


प्रकृति से आविभूत बुद्धि का यही स्वरूप परिचय है ॥ २३ ॥ 
Ss 1 _ 0000 0 कल 
8. व्यक्तो व्यक्तेतरश्चासि प्राकाम्यं ते विभूतिषु--( कुः सं. २११) । 
२. शास्त्र सुचिन्तितमपि प्रतिचिन्तनौय- . 
माराधितोऽपि नृपतिः परिशङ्कनौयः । 
अङ्क स्थितापि युवतिः परिरक्षणीया 
शास्त्रे नृपे च युवतौ च कुतो वशित्वम्‌ ॥ ( पड़ले १)। 
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[ अहंकार का स्वरूप | MOR 
अभिमानोऽहङ्कारः तस्मादृद्विविधः श्रवते सगः | 
एकादशकश्च गणस्तन्मात्र पश्चकश्चेच ॥ ९४ ॥ 

अन्वयः--अभिमानः अहङ्कार, तस्मात्‌ द्विविधः एव संगः श्रवतते 
[ प्रथमः ] एकादशक्च गणः [ द्वितीयः ] तन्मात्रप्चकश्च ॥ ३४ ॥ 

कारिकार्थः--अह्ार अभिमानात्मक व्यापारवान्‌ है । उससे दो ही प्रकार 
का सर्ग प्रकट ( उत्पन्न ) होता है । पहला एकादश-इन्दरियात्मक सग है, दूसरा 
पञ्चतन्मात्रक सग है ॥ २४ ॥ 


साष्यम्‌- एवं वुद्धिलक्षणसुक्तम्‌ | अह्डारलक्षणुच्यते-एकादशकश्चगणः= 


एकादशेन्द्रियाणि, तथा तन्मात्रो गणः पन्वकम्=पश्चलक्षणोपेतः | शब्दतन्मात्रः 
सपर्शतन्मात्र-रुपतन्मात्र-रसतन्मात्र-गन्धतन्मात्रलक्षणोपेतः ॥ २४ ॥ 

गौडपाद भाष्य का भावाथें--अस्तुत भाष्य, कारिका का अक्षराथ मात्र 
होने से सुस्पष्ट हे । इतना विशेष ज्ञातव्य है कि किसो कार्य को करने में अपने को 
अधिकृत पाना अर्थात्‌ 'में समर्थ हूं” या भै हूं? इस प्रकार की अभिमानात्मक 
बृत्ति से अहंकार” पहचाना जाता है । अतः यहो अहंकार का लक्षण हे ॥ २४ ॥ 


[ अहंकार की द्विविध-सुष्टि ] 
< . सात्तिक एकादशकः रवतते वैङ्तादहङ्कारात्‌। 


` ` भूतादेस्तन्मात्रः स तामसस्तेजसादुभयम्‌ ॥ २५ ॥ 
` अन्यः-वेक्ृतात्‌ अहङ्कारात्‌ सात्त्विकः एकादशकः प्रवर्तते, भूतादेः 
तन्मात्रः प्रवते, सः तामसो [ भवति ], तेजसात्‌ उभयं प्रचतेते ॥ २५ ॥ 
कारिकार्थः वैकृत’ अहंकार [ सत्त्वगुणप्रधान अहंकार की पारिभाषिक 
संज्ञा वेत? ] से सत्वबहुल ग्यारह इन्द्रियों का समूह अभिव्यक्त होता है। 
“भूतादि? अहंकार [ तमोगुणप्रधान अहंकार की पारिभाषिक संज्ञा “भूतादि? ] से 
पश्चतन्मात्राओं का समूह प्रकट ( उत्पन्न ) होता है, जो तमोबहुळ है। “तैजस? 
अहंकार [ रजोगुण विशिष्ट अहंकार की पारिभाषिक संज्ञा 'तेजस? ] से उपरि 
वर्णित दोनों गुणों की अभिव्यक्ति [ उत्पत्ति ] होती हे ॥ २५ ॥ 


साम्यम्‌--किलक्षणात्सगे इस्येतदाह--सत्त्वेनाभिमूते यदा रजस्तमसी अहः 
Sit भवतस्तदा सोऽहड्ारः-सास्त्विकः | तस्य च पूर्वांचायें: संज्ञा ता, AFT 
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इति । तस्माहेकृतादहक्कारादेकादशक इन्द्रिययण उत्पद्यते | यस्मात सास्विकानि 
विशुद्धाोन्द्रियाणि स्वविपयसमर्थानि, तस्मादुच्यते--खात्त्विक एकादशक 
इति | किचाऽन्यत्‌ १ भूतादेस्तन्मात्रः स तामसः | तमसाभिभूते सत्त्वरजसी 
अहङ्कारे यदा भवतः, तदा सोडहद्वारस्तामस उच्यते, तस्य पूर्वाचायकृता संज्ञा 
“भूतादि? तस्मात भूतादेरहङ्वारात्‌ तन्मात्रः पञ्चको गण उत्पद्यते । भूतानामादि- 
भूतस्तमोबहुल:, तेनो स तामसः। तस्माद्‌ सूतादेः पश्चतन्मात्रको गणः । 
किव्व-ातजजादुभयम्‌ | यदा रजसाभिभूते सत्त्वतमसो अहङ्कारे भवतस्तदा 
तस्मात सोड्हङ्वारस्तैजस इति संज्ञां ऊभते । तस्मात्तेजसादुभयमुत्पद्यते उभय- 
मिति | एकादशको गणस्तन्मात्रः ges: । योऽयं सात्त्विकोष्हद्वारो, वेक्ृतिको = 
fed भूत्वा, एकादशेन्द्रियाण्युत्पादयति, स तेजसमहङ्कारं सहाय गृह्णाति । 
सात्विको निष्कियः स तैजसयुक्त इन्द्रियोत्पत्ती समर्थ । तथा तामसोष्हज्वारो 
भूतादिसंज्ञितो निष्क्रियत्वात्‌ तेजसेनादद्वारेण क्रियावता युत्तस्तन्मात्राण्युत्पाद- 
यति । तेनोक्तं-तंजसादुभयमिति | एवं तेजसेना5ह्ारेणेन्द्रियाण्येकादश, पञ्च 
तन्मात्राणि कृतानि भवन्ति ॥ २५ ॥ 

गौडपाद भाष्य का भावार्थः--अन्य तत्त्वां की अपेक्षा एकमात्र अहंकार 
में यह विलक्षणता दिखलाई पढ़ती है कि उसके अंशत्रय ( शुणत्रय ) समान 
अनुपात में मिलकर सामूहिक रूप से ( युगपत्‌ ) सष्टि-व्यापार में संलम नहीं 
होते हैं, अपितु अहंकारात्मक सत्त्वगुण एवं तमोगुण प्रधानीमूत होकर एथक्‌-पृथक्‌ 
अर्थात्‌ स्वतन्त्र रूप से कार्योत्पत्ति करते हे । किसी तत्त्व को स्वतन्त्र रूप से उत्पन्न 
न कर सकने के कारण अकिश्चित्कर रजोगुण अन्य दो गुणों को उनके कार्थ-व्यापार ' | 
में प्रचत्तेन सामर्थ्य प्रदान करता हुआ ही अपने को कृतकृत्य समझता हे । पूर्वाचार्यो 


ने त्रिगुणात्मक अहंकार के सत्त्वगुण की प्रचुर अवस्था में--तमस्‌ को अभिभूत 


अवस्था में--अहंकार को aaa संज्ञा से अभिहित किया है! तथा तमोगुण की 
विपुल अवस्था में उसे “भूतादि? नाम से विशिष्ट किया है। रजोगुणविशिष्ट 
अहंकार का पारिभाषिक नाम “तेजस? हे । एक शब्द में सात्त्विक-अहंकार 
वैकृत, तामस-अहंकार 'मूतादि’ तथा राजस-अहंकार 'तैजस” है । सांख्यशाल्न 
के अनुसार अहंकार के उक्त नामों की सूचनाः एकमात्र इसी कारिका से; 
मिलती है । 


“'चैक्तत-अहंकार” का कार्य एकादश-इन्द्रियों की सृष्टि करना है तथा “भूतादि 


१. तस्य सात्विकस्य वैकृतिक इति पूर्वांचायें: संज्ञा इता ( मा० Fo ए० ४२ )। 
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७० ] 


अहंकार” का कार्य पथतन्मात्राओं का सुजन करना है। इस प्रकार अहंकार की 
उभयविध सृष्टि में इन्द्रियां 'सात्त्विक' तथा तन्मात्राएँ ‘aaa’ सिद्ध sl 1 
कारिका के “तैजसादुभयम्‌' अंश को पढ़कर सन्देह होता है कि dea तथा 
क्षुतादिः अहंकार से उत्पन्न तत्त्व क्या तैजस अहंकार से पुनः ae होते हैं ! 
उत्तर नकारात्मक है। सात्विक अहंकार निष्किय होता È । बह राजस ५.हंकार 
से स्पन्दता प्राप्त कर इन्द्रियों को उत्पन्न करने में समथ होता हुं । तामस अहंकार 
की सी यही स्थिति है । जडता ( निष्क्रियता ) उसका स्वभाव हे । क्रियाशील 
राजस अहंकार से सहायता प्राप्त किये बिना वह तन्मात्र को उत्पत्ति करने में 
सक्रिय नहीं हो पाता है । इस पद्धति से राजस अहंकार त एवं 
भूत दोनों का परम्परया कारण है । इसी अभिप्राय से कारिका में तजसा" 
gag कहा है । अतः सष्टि-संबन्धी किसी अकार का दोष उपस्थित नहीं 
होता है ॥ २५ ॥ 
[ इन्द्रियसग ] 
बुद्धीन्द्रियाणि चक्ु!भ्रोत्रप्ाणरसनत्वगारूयानि । 
बाकूपाणिपादपायूपस्थानि कर्मेन्द्रियाण्याहु: ॥ २६ ॥ 


अन्बयः-चक्षु-क्ञोत्र-घ्राण-रसना-त्वगाख्यानि बुद्धोन्द्रियाणि आहुः । 
बाक्‌-पाणि-पाद्‌-पायु-उपस्यानि कर्मेन्द्रियाणि आहुः ॥ २६ ॥ 

कारिका्थः--चक्च, क्षोत्र, घ्राण, रसना तथा त्वक ये ज्ञानेन्द्रिय कही 
जाती हैं । वाक्‌ , पाणि ( हाथ ) पाद ( पेर ), पायु तथा उपस्थ- यै कर्मेन्द्रिय 
कही जाती हैं ॥ २६ ॥ 

साष्यम्‌ “सात्त्विक एकादशक' KYM यो वैकृतात्‌ सात्तविकादहङ्कारा- 
दुत्पद्यते, तस्य का संक्षेत्याहइ-- चक्षरादीनि स्पशनपर्यन्तानि बुद्धी न्द्रियाण्युच्यन्ते । 
सपृश्यतेऽऽनेनेति स्पशनं = त्वगिन्द्रियं, तद्वाची सिद्धः स्पर्शनशव्दोऽस्ति, तेनेदं 
पठथते-स्पशेनकानीति | शब्दस्पशर्परसगन्धान्‌ पश्च विषयान्‌ बुध्यन्ते 
अवगच्छन्तीति-पश्च बुद्धीन्द्रियाणि । बाक्पांणपादपायूपस्थान्‌ कर्मेन्द्रि 
याण्याहुः | कमे कुवेन्तीति--कर्मेन्द्रियाणि | तत्र वाग्वदति, हस्तो नाना 
व्यापारं कुरुतः, पादो गमनाऽऽगमनं, पायुरुत्सगे करोति, उपस्थ आनन्दं 
प्रजोत्पत्त्या ॥ २६ ॥ 


गौडपाद भाष्य का भावाथे:--गत कारिका में अहंकार की fafia-ale 
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का संकेत किया गया । सम्प्रति, संकेतित सर्गों में से प्रथम “इन्द्रिय-सग?* पर 
विचार प्रस्तुत हो रहा है। इस अवसर पर सर्वप्रथम यही जिज्ञासा होती है कि 
इन्द्रियां कौन-कौन सी हैं १ ग्यारहवों इन्द्रिय के विषय में विशेष विचार अपेक्षित 
समझकर आचारय ईश्वरक्षष्ण पहले दस इन्द्रियों की गिनती करते हैं ] 

जो इन्द्रियां ज्ञान को उत्पन्न करती हैं, वुद्धीन्द्रिय ( ज्ञानेन्द्रिय ) कही 
जाती हैं। ज्ञान किसो विषय का हुआ करता है । विषय पांच हैं--रूप, शब्द, 
गन्ध, रस तथा स्पर्श। रूपविषय का ज्ञान कराने वाळी चश्लुरिन्द्रिय है । शब्द- 
विषय का ज्ञान कराने वाली श्रोत्रन्द्रिय हे । गन्थविषय का ज्ञान कराने वाली 
घ्राणेन्दिय है । रसविषय का ज्ञान कराने वालो रसनेन्द्रिय हे तथा स्पर्शविषय का 
ज्ञान कराने वालो त्वगिन्द्रिय हे । जो इन्द्रियां ज्ञानातिरिक्त क्रियाओं को उत्पन्न 
करती हैं, कर्मेन्टिय कही जाती दै । ऐसी कमेप्रथान इन्द्रियां पांच हैँ- चाक, 
पाणि, पाद, पायु तथा उपस्थ । जिससे बोलने की क्रिया की जाती है, उसे 
वागिन्द्रिय कहते है । जिससे आदान-प्रदान किया जाता है, 'उसे हस्तेन्द्रिय कहते 
ह । जिससे गमन- क्रिया की जाती है, उसे पादेन्द्रिय कहते हैं । जिससे मळत्याग 
किया जाता है, उसे पायु-$न्द्रिय कहते हैं । जिससे सजन-क्रिया ( सन्तानोत्पत्ति ) 
की जातो है, उसे उपस्थ्रेन्द्रिय कहते हैं ॥ २६ ॥ 


र ` [ मनस्‌-इन्द्रिय ] 
उभयास्मकमत्र मनः सङ्करपकमिन्द्रियं च साघम्यात्‌ । 
गुणपरिणामविशेषान्नानात्वं बाह्यमेदाश्च ॥ २७ ॥<< 


अन्त्यः अत्र मनः ETH, उभयात्मकम्‌, इन्द्रियं च साधर्म्यात्‌ , 
नानात्वं गुणपरिणामविशेषात्‌ TATA ॥ २७ ॥ 2 

कारिकाथ.-इन्द्रियां में मन संकल्पात्मक व्यापार वाला है । बह ज्ञानेन्द्रिय 
तथा कमेन्द्रिय उभय रूप है। अन्य दस इन्द्रियों की भांति सात्त्विक अहंकार 
का कार्य होने से ( कारणत्वेन समानता होने से ) वह भी इन्द्ियवर्गान्तःपाती 
तत्त्व अर्थात्‌ इन्द्रिय है । गुणों के परिणामविशेष अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न अदृष्टविशेष 
से--घट, पट आदि बाह्य पदार्थों की भांति--इन्द्रियों में वेचित्रय ( नानात्व = 
अनेकत्व ) दिखाई पड़ता È ॥ २७ ॥ 

भाष्यम्‌--एवं बुद्धीन्द्रिय-कर्मेन्दियभेदेन दशेन्द्रियाणि व्याख्यातानि | मन 
एकादशक किमात्मकं किस्वरूपं चेति १ | तदुच्यते--अत्र = इन्द्रियवर्ग मन 

१. ज्ञानकमंसाधनमिन्द्रियस्‌ | 
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उभयात्मकम्‌ | युडीन्दरियेु दुदधोन्दियवत्‌ ` कर्मेन्द्रियेषु कमेनद्रियवद. | कस्माद्‌ १ । 


बुद्धीन्द्रियाणां ` प्रबृत्ति कल्पयति, कर्मेन्द्रियाणा चः तस्मादुभयात्मक सन! 
सङ्कल्पयतीति सड्ठुल्पकम | qama इन्द्रिय च, साधस्यात = समानघम- 
मेन्द्रियाणि मनसा सहोत्पद्ममानानि 


भावात्‌. सात्विकाहड्डाराद बुद्धीन्द्रियाणि, क लखा SREY 
मनसः साधम्यं प्रति. तस्मात साधम्यान्मनोऽपीन्द्रियम्‌ । एवमेतान्येकादशेन्द्रियाणि 
सास्विकाटरेकृतादहड्ारादुत्पन्नानि । तत्र मनसः का बृत्तिरिति सङ्कल्पो इत्तिः । 
द्धीन्द्रियाणां- शब्दादयो TAT क्मेन्द्रियाणां- वचनादयः | 
अयेतानीन्द्रियाणि भिन्नानि = भिक्षार्थआ्राहकाणि-- किमोश्वरेण, उत स्वभावेन 
कृतानि १। यतः प्रधानबुद्धधहङ्वारा अचेतनाः पुरुषोऽप्यकतेति | अत्राह ऱ्ह 
साङ्कथानां स्वभावो नाम कश्चित्कारणमस्ति । अद्नोच्यते--गुणपरिणामविशेषा- 
नानात्वं, बाह्यभेदाश्च । इमान्येकादशेन्द्रियाणि । शब्दस्पशेख्परसगन्धाः 
पञ्चानां, वचनादानबिहरणोत्सर्गानन्दाथ पञ्चानां, सङ्कल्पक्ष-मनसः । एवमेते 
भिन्नानामेवेन्द्रियाणामर्थाः गुणपरिणाम-विशेषात्‌ ' युणानां परिणामो गुणपरि- 
णामस्तस्य विशेषादिन्द्रियाणां नानात्व॑, बाह्याथेभेदार । अयैतच्ञानात्वं नेश्वरेण, 
“नाव्हकारेण, न बुद्धया, न प्रधानेन, न पुरुषेण । ( किन्तु ) स्वभावात्‌ FIT- 
परिणामेनेति | गुणानामचेतनत्वाच प्रवत्तते ¦ | अवर्तत एव । कथम्‌ १। चच्यती- 
देव--'वत्सविवृद्धिनिमित्त क्षीरस्य यथा प्रवृत्तिरज्ञस्य | पुरुषविमोक्षनिमित्तं 
तथा प्रवृत्तिः प्रधानस्य? एवमचेतना गुणा एकादशेन्द्रियभावेन प्रवर्तन्ते, 
विशेषो5पि THA एव, BANS प्रदेशे चक्षुरवळोकनाय स्थितं, तथा घ्राणं, तथा 
भ्रोत्रै, तया जिह स्वदेश स्वार्थप्रहणाय एवं तदर्था अपि । यत उक्तं शाक्षान्तरे-< 
'गुणा शुणेषु वतन्ते’ गुणानां या वृत्तिः सा युणविषया एवोत बाह्यार्था-- 
विज्ञया गुणक्ता Aad: प्रधानं यस्य कारणमिति ॥ २७ ॥ 
गोडपाद भाष्य का भावार्थः--[ गत कारिका में दस इन्द्रियों का नामः 
संकीतेन किया गया । सम्प्रति, क्रमप्राप्त ग्यारहवीं इन्द्रिय 'मन? का स्वरूप बतलाया 
जा रहा है | 


मन की उभयात्मकताः-इन्द्रियसमूह में मन 'उभयात्मक' है। वह 
ज्ञानेन्द्रियों में ज्ञानेन्द्रिय की तरह तथा कर्मेन्द्रियाँ में कमेन्द्रिय की तरह है । मन 
की यह उभयात्मकता प्रत्येक इन्द्रिय को उसके ज्ञानरूप अथवा क्रियाख्प व्यापार 
में सहायता पहुंचाने के कारण है । मन से सहायता प्राप्त किये विना कोई भी 


इन्द्रिय अपने काय में सफलता प्राप्त नहीं कर पाती हे । ऐसी स्थिति में इन्द्रिया 
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सन्निकर्ष (इन्द्रिय के समीप विषय) रहने पर भी विषय का ज्ञान नहीं हो पाता दै । 
सनःसंयुक्त इन्द्रिय ही विषय को ग्रहण कर पाती हे । इस प्रकार इन्द्रियों का नायक 
मन 'उ भयात्मक? सिद्ध होता है। 


सन का लक्षणः--मन, अपने sera ( इन्द्रियवर्ग ) का सहायक मात्र 
नहीं हे, अपितु उसका भी अपना लक्ष्य है, अपना व्यापार है । जिस प्रकार 
श्रोत्रादि ज्ञानेन्दियो का शब्दादि व्यापार है तथा वागादि कर्मेन्द्रियो का वचनादि 
व्यापार है उसी प्रकार मन “संकल्पात्मक' व्यापार वाळा है । “यह ऐसा है' और 
“यह ऐसा नहीं १? इस प्रकार का संकल्प-विकल्प करना मन का काम है । ऊपर 
प्रयुक्त व्यापार शब्द का अर्थ इत्ति’ है । वृत्ति परिणामात्मिका है, यह कई बार 
बताया जा चुका है । 'संकल्पात्मक' व्यापार से मनस्‌ तत्त्व का परिज्ञान होता है, 
इसलिये “सङ्कल्प को मन का लक्षण ( ज्ञापक चिह्न ) कहा गया हे । एक शब्द में 
जो जिसकी बृत्ति है, वही उसका “लक्षण” समझा जाता है । 


मन के इन्द्रियत्व की सिद्धि:--मन का उपयुक्त स्वरूप बतलाने के पश्चात्‌ 
कारिका में इन्द्रियं च साधर्म्यात्‌? अंश आया है । इसमें मन का (इन्द्रियत्व* 
सिद्ध करने के लिये 'साधम्यात्‌? हेतु उपन्यस्त gare! यहां एक शङ्का 
स्वभावतः उत्पन्न होती है कि मन के 'इन्द्रिय” होने में ऐसा कोन सा सन्देह 
उपस्थित हो गया ! जिसके लिये पुर्व कथित बात ( एकाद्शकः गणश्च ) को पुनः 
सिद्ध किया जा रहा है १ इसमें यह सन्देह छिपा हुआ है कि इन्द्रियों से उत्पन्न 
होने वाले ज्ञान के प्रति सहायक होने से यदि मन को 'इन्द्रिय' कहा गया है, तो 
आलोक आदि को भी 'इन्द्रिय' कहना पडेगा | क्योंकि ज्ञानोत्पत्ति में उसकी भो 
सहायता अपेक्षित रहती हैं? इसी शङ्का के समाधानार्थ कारिका में “साधम्यात? 
हेतु आया है । दुसरी शाङ्का यह है कि चक्च इत्यादि अन्य इन्द्रियों कौ तरह 
“साधारण व्यापारवान! होने से यदि मन इन्द्रिय हे, तो असाधारण व्यापार 
वाले बुद्धि तथा अहंकार भी ‘stay कोटि में आने लगेंगे १. इस शका के 
समाधानार्थं कारिका में साधर्म्यात्‌? हेतु आया है। उक्त दोनों राङ्कां का 
उत्तर एक ही है । वह यह है कि मन का (इन्द्रियत्व' ऊपर कहे गए प्रकार के 
अनुसार नहीं है, अपितु अन्य इन्द्रियों की भांति सारिविक अहंकार का काय होने 
Me eS = 


१, मनो नेन्द्रियम्‌ इति मायावादिनो वेदान्तिनो वदन्ति (Fo १।२।२-३ ) । 
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से अर्याद सबका एक कारण होने से मन को 'इन्दियवर्ग' में रखा गया है । 
इस प्रकार कारिका का ईन्द्रिय च साधर्म्यात्‌? अंश सार्थक है । 


एक कारण ( अहंकार ) से अनेक कार्य ( इन्द्रिय ) केसे ? :-- 
यहां एक शङ्का उत्पन्न होती है कि अकेला सात्त्विक ( वैकृत ) अहंकार अनेक 
अकार की इन्द्रियों को केसे उत्पन्न कर सकता है? क्योंकि कार्यभेद में कारणभेद 
नियामक होता हे ' अतः भिन्न-भिन्न विषयों को प्रहण करने वाली इन्द्रियों में यह 
वेचितर्य क्या ईश्वर द्वारा किया जाता है अथवा स्वभाववाद के अनुसार वे स्वतः 
अनेकरूपता को प्राप्त करती हैं ? उक्त दो विकल्पों में से किसी एक विकल्प को 
स्वीकार करना परिहार्य हे । क्योंकि जड़ीय प्रधान, बुद्धि एवं अहंकार में 
अथवा चेतन किन्तु निष्क्रिय ( अकता ) पुरुष में ऐसा सामथ्यं कहां १ उक्त शङ्का 
के परिहाराथे ही कारिका में ‘गुणपरिणाम' अंश का उल्लेख हुआ हे । अर्थात्‌ 
सत्त्वगुण, रजोगुण तथा तमोगुण का जो धर्माधमरूप अदष्टपरिणाम विशेष 
( वैचित्र्य ) है उससे इन्दरियरूप कार्य में अनेकता आती हे, अन्य किसी कारण से 
नहीं ) जैसे पृथ्वी के एक रहने पर भी उससे उत्पन्न होने वाले घट, पटादि वाद्य 
पदार्थ अनेक दिंखळाई पड़ते हैं । उपयुक्त विषय को स्पष्ट करने के लिये आचार्य 
गोडपाद पूर्वपक्षी की ओर से शङ्का करते हैं कि गुणों में तो स्वतः प्रवृत्ति ही नहों 
a सकती, क्योंकि वे अचेतन हैं । चेतन में ही प्रबृत्ति दिखाई पड़ती है । अतः 
इन्द्रियों का चेचित्र्यविषयक प्रश्‍न ( जिज्ञासा ) ज्यों का त्या बना रहा! अभी 
सिद्धान्त रूप से इतना ही समझ छिया जाय कि gor: प्रबृत्तिशील हें अतः उनमें 
स्वतः अन्ति होती  । प्रबृत्ति केसे होतो है £ इसे सतावनवीं कारिका में दृष्टान्त 
के सहित स्पष्ट किया जायगा । इस प्रकार गुणों के द्वारा ही इन्द्रियादि तत्त्वा में 
विशेष ( वैशिष्ट्य ) का आधान किया जाता है ॥ २७॥ 


[ इन्द्रियों की बृत्ति ] 
रूपादिषु पश्चानामालोचनमात्रमिष्यते वृत्ति; | 
| बचनादानविहरणोत्सगीनन्दाश्च पञ्चानाम्‌ ॥ २८ ॥ 


अन्वयः पञ्चानां [ चष्वराविश्ञानेन्द्रियाणा ] रूपादिषु [ यत्‌ ] झालोचन- 


मात्रं [ तत्‌ ] बृत्तिः इष्यते । पञ्चानां च 
Ut इ चचन-आदान- t- i 
| निक विहरण-उत्सग-नन्दाः 


हिर यारा पांच ज्ञानेन्दियो की रूपादि पांच विषयों में जो 
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आलोचनमात्रता' है, वही ज्ञानेन्द्रियों का afer कही जाती है और वागादि पांच 
कर्मेन्द्रियो को वचन ( बोलना ), आदान ( लेना ). विहरण ( चलना ), sat 
( मलत्याग ) तथा आनन्द ( उपभोग ) संज्ञक बृत्तियां कही जाती हैं ॥ २८ ॥ 


भाष्यमू--अशभेन्द्रियस्य कस्य का बृत्तिरिति ?। उच्यते । ee? शब्दो 
विशेषार्थोञविशेषव्यादत्यर्थो, यथा--'सिक्षापात्र लभ्यते? नान्यो विशेष इति । 
तथा ag: रूपमात्रे, न रसादिु। we शेषाण्यपि । तद्यया - चक्षुपो--रूप॑, 
जिह्ाया-- रसः, घ्राणस्य--गन्धः, श्रोत्रस्य--शब्दः, त्वचः--स्पर्शः | एवमेषां 
बुद्धीन्द्रियाणा afer कथिता । कर्मेन्द्रियाणां बृत्ति कथ्यते. चन।दानविहरणो- 
त्सगोनन्दाश्च पञ्चानाम्‌ | कमेन्द्रियाणामित्यर्थः । वाचो वचनं इस्तयोरादानं, 
पादयोबिहरणं, पायोरसुक्तस्याःव्हारस्य, परिणतमलोत्सगः उपस्थस्य आनन्दः = 
सुतोत्पत्तिविषया बृत्तिरेति सम्बन्धः ॥ २८ ॥ 


गौडपाद भाष्य का भावाथेः--[ मन को बृत्ति बतळाने के पश्चात्‌ ऋमप्राप्त 
अन्य इन्द्रियों की त्रत्तिगं वताई जा रही हैं ] 


कारिका में प्रयुक्त “मात्र' पद के अर्थ को स्पष्ट करते हुए आचार्य गौडपाद 
feat हैं कि यहां 'मात्र' शब्द का अर्थ “विशेष” है, इससे say 
( सामान्य ) को व्यात्रत्ति होती है। चक्षुरादि इन्द्रियां रूपादि एक-एक विशिष्ट 
( विशेष ) विषय को ही प्रण करती हैं, रूप-रस-गन्धादि सभी विषयों को 
समान रूप से नहीं । जैसे भिक्षामात्रं लभते! का अर्थ है कि 'भिक्षा मात्र ही. 
मिलती है और कुछ नहीं? । वैसे ही यहां 'चक्षरिन्द्रिय रूपमात्र को प्रहण करती है 
अर fel विषय को नहीं! यह अर्थ है। इस प्रकार आचार्य गौडपाद के 
अनुसार MT शब्द सामान्यविषय का व्यावतक हे । आचार्य वाचस्पति मिश्र 
‘ara’ पद को विशेषज्ञान ( सविकल्पकज्ञान ) का व्यावर्तक मानते हैं । अर्थात्‌ 
इन्द्रियों को विषय का सामान्यविशेष से रहित केवळ आलोचनात्मक ( निर्वि- 
कल्पक ) ज्ञान होता है ।' इस प्रकार मिश्र जी ने “आलोचन? पद्‌ के साथ 'मात्र? 


१. सांख्यास्तु सामान्यविशेषशून्यतयेन्द्रियजन्यो 
निरविकल्पकस्थानी योऽन्तःकरणबृत्ति विशेष इत्याहुः | 
ag वस्तुमात्रं तु प्राग्गृक्षन्त्यविकह्पितम्‌ | 
तत्‌ सामान्यविशोषाभ्यां कदपयन्ति मनीषिणः ॥ 
(ato ao ato Jo १९० )। 
२. बुडीन्द्रियाणां सम्मुग्धवस्तुदशनमालोचनमुक्तम--( सा० To कौ० Go १९४ ) | 
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पद्‌ का अन्वय किया है। इसका अर्थ यह नहीं है कि मिश्र जी के मत में प्रत्येक 
इन्द्रिय का एक-एक विषय निर्णीत नहीं | सांख्यकारिका के व्याख्याकार नारायण- 
तीर्थ के अनुसार कर्मेन्द्रियो के विषयों को ज्ञानेन्द्रियों के विषयों से पृथक्‌ करने के 
लिये कारिका में ‘ae’ पद आया है ।' माठरवृत्तिकार के मत में “मात्र! पढ्‌ 
प्रत्येक इन्द्रिय के विषय को तत्सजातीय तथा विजातीय विषयों से व्याबुत्त करता 
है। अर्थात्‌ चक्षुरिन्द्रिय रूपमात्र को अहण करती है, उसमें श्रवणादि तथा 
दानादान आदि को सामर्थ्य नहीं ।' जो भी हो हमें सिद्धान्तरूप से इतना ही 
कहना हैं कि निर्विकल्पक फल ( व्यापार = बृत्ति ) वाली प्रत्येक चक्षुरादि इन्द्रियाँ 
अपने-अपने निश्चित रूपादि विषय को ग्रहण करती हैं । 

वागिन्द्रिय को वचन ( बोलना ) हस्त की आदान, पाद की विहरण, 
पायु की भुक्त अन्न आहार के परिणामरूप मल का त्याग तथा उपस्थ को 
सन्तानोत्पत्ति “इत्ति है । इस प्रकार दसौं इन्द्रियों को असाधारण वृत्तियां वतलाई 
गई ॥ २८ ॥ 


स्वालक्षण्यं WAST सेषा भवत्यसामान्या | 
सामाल्यकरणवृत्तिः प्राणाद्या वायवः पञ्च ॥ २९ ॥ 


अन्वय:--त्रयस्य स्वालक्षण्यं बृत्ति» सा [ च | एषा असामान्या भवति, 
[ एषां ] सामान्य़रकरणवृत्तिः प्राणाद्याः पश्च वायवः भवन्ति ॥ २९ ॥ 


कारिकार्थः-वुद्धि, अहंकार और मन तीनों का अपना-अपना लक्षण ( जो 
कमशः २२, २४ तथा २७ वीं कारिका द्वारा वतलाया गया है ) ‘aft? अर्थात्‌ 
व्यापार कहा जाता है और यह उनकी “विशेषवृत्ति' है । करणो को अन्य 
“सामान्यब्रुत्ति) भी हैं । यह प्राण, अपान, व्यान, 'उदान तथा समान संज्ञक पांच 
चायु रूप है ॥ २९॥ 


भाष्यम्‌--अधुना इुद्थदङ़ारमनसासुच्यते,-स्वलक्षणस्वभावा-स्वा लक्ष- 

ण्या । 'अध्यवसायो बुद्धि’ रिति लक्षणसुत्तं, सेव वुद्धिदत्तः । तथा “अभिमानो५- 

agit इत्यमिमानलक्षणो$मिमानवृत्तिथ् । 'सञ्कल्पत्र मन? इति लक्षणमुक्त तन 

२. मात्रपदादादानादिक्रियाव्यवच्छेद:, तत्र चक्षुषो रूपे mà 
ओत्रस्य शब्दे त्वचःस्पञ्चै सामथ्यैमिति विवेकः ( ना० ee NTN । 

२. मात्रशब्दो विशेषार्य: ।--- --- ---एकैकस्य प्रतीन्द्रियं स्वविषयग्रहणसामथ्येमेव | 
न हि चशषुः, अ्वणसमर्थ दानादानसमथ वा--( मा० Fo Jo ४५) | 
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सङ्कल्प एव मनसो बृत्तिः । त्रयस्य = बुद्धघहङ्रारमनसां स्यालक्षण्या बृत्ति 
असामान्या या प्रागभिहिता । वुद्धीन्द्रियाणां च बृत्तिः साऽप्यसामान्यैवेति | 
इदानीं दृत्तिराख्यायते--सामान्यकरणर्वात्तः | सामान्येन करणानां बृत्तिः-- 
आणाद्या: aaa: पञ्च | प्राणाऽपानसमानोदानव्याना इति पश्च वायवः-- 
सर्वेन्द्रियाणां सामान्या वृत्ति: । यतः घ्राणो नाम वायुसुंखनासिकान्तर्गोचरः, 
तस्य यत्‌ स्पन्दनं कम तस्य त्रयोदशविधस्याऽपि सामान्या वृत्तिः सति प्राणे 
यस्मात्‌ करणानामात्मलाभ इति । प्राणोऽपि पञ्जरशकुनिवत्‌ सवस्य चलनं 
करोतीति | प्राणनात्‌--“भ्राण’ इत्युच्यते | तथाऽपनयनादपानः | तत्र यत्‌ स्पन्दनं 
तदपि सामान्यवृत्तिरिन्द्रियस्य | तथा समानो मध्यदेशवर्ती य आहारादीनां 
समं नयनात्‌ समानो वायुः तत्र यत्‌ स्पन्दनं तत्‌-सामान्यकरणवृत्तिः | तथा 
ऊर्ध्वारोहणादुत्कर्षादुन्नयनाद्रा उदानो नाभिदेशान्मस्तकान्तर्योचरः तत्रोदाने यत्‌ 
स्पन्दनं तत्‌ सर्वेन्द्रियाणां सामान्या वृत्तिः | किच शरीरब्याप्तिरभ्यन्तरविभागश्च 
येन क्रियतेऽसौ शरीरव्याप्याकाशवद्व्थानः | तत्र यत्‌ स्पन्दनं तत्‌ करणजाळस्य-- 
सामान्या बृत्तिरिति । एवमेते पश्च वायवः_सामान्यकरणब्ृत्तिरिति व्याख्याताः | 
त्रयोदशविधस्यापि करणसामान्या वृत्तिरित्यर्थः ॥ २९ ॥ 

गोडपाद भाष्य का भावाथ- [ पिछली पच्चीसवीं कारिका से ग्यारह 
इन्द्रियां पर ही विचार करते आ रहे हे । अभी तक उनकी विशिष्ट वृत्तिया पर 
प्रकाश डाला गया । सम्प्रति, उनको अन्य प्रकार की तृत्तियां बताई जा रहो हे, 
जो सभी इन्द्रियों की ( सामूहिक रूप से ) मानी जाती है ] 

“व्वालक्षण्यं बृत्ति? का अर्थ हे 'स्वलक्षणस्वभावा? अर्यात्‌ अपना-अपना लक्षण 
ही जिसकी बृत्ति? है । स्पष्ट शब्दों में जिसका जो लक्षण है, वही उसकी वृत्ति है । 
“अध्यवसायो वुद्धि" द्वारा कथित लक्षण बुद्धि की afer है । 'अभिसानोऽहङ्कारः' 
द्वारा कथित लक्षण अहंकार को वृत्ति है । “सङ्कल्पकं मनः द्वारा कथित लक्षण 
मन की वृत्ति है। इस प्रकार पीछे gis, अहंकार तथा मन की असाधारण 
( विशेष ) वृत्तियां बतलाई गई । 

सामान्यकरणबृत्तिः का विग्रह सामान्येन करणानां वृत्ति” है । वायुस्थानीय 
प्राण, अपान, व्यान, उदान त्तथा समान संज्ञक वृत्तियां सभी करणां का साधारण 
व्यापार माना जाता है । ये किसौ विशिष्ट इन्द्रिय से संबन्धित नहीं हैं । 


ee a स्स्स्क्क्््क्क्त्त् 
१. संस्कृतवाडमये 'वृत्ति! शब्दस्यानेकार्थीः सन्ति । सांख्यास्तु महृदादीनामिन्द्रियाणां 
च ब्यापारो वृत्ति: इत्याहुः | 
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अतः अदश्वशाव किसी भी इन्द्रिय द्वारा अपना विशिष्ट व्यापार न किये जाने 
पर भी इन सामान्यदृत्तियों पर किसी प्रकार का अभाव नहीं पड़ता है 
उपरि वर्णित पांच सामान्यवृत्तियां किन-किन करणां की हैं १ सांख्ययोग शास्र 
का यह विषय विचारणीय है । आचार्यो ने अपने-अपने ढंग से इसका समाधान 
किया है । इस जटिल प्रश्न को यहां प्रस्तुत कर सुलझाना अप्रासज्ञिक प्रतीत हो रहा 
है। पाठकों की यह जिज्ञासा मेरे प्रकाशित शोधप्रवन्ध 'व्याख्याकारां की दृष्टि से 
पातबलयोगसूत्र का समीक्षात्मक अध्ययन? से शान्त हो सकती है । आचार्य 
गौडपाद ने स्पष्ट शब्दों में प्राणादि को तेरह करणो की वृत्ति माना है | 
करणां की प्राणादि सामान्य वृत्तियां:--'प्राणनात्‌ प्राण” यद्यपि शरीर 
में प्राण नामक वायु का स्थान मुख एवं नासिका है तथापि उसका स्पन्दन रूप 
कम तेरहों करणों का सामान्य व्यापार है क्‍योंकि प्राण के रहने पर ही ये 
अस्तित्वलाम करते हें । पिंजडे के पक्षी की तरह प्राण सबका सञ्चालन करता 
है। आशय यह है कि जिस प्रकार पन्नरस्थ शुक्र के चलने से पन्नर ( पिंजड़ा ) 
चलने लगता है । उसो प्रकार प्राणवायु के चलने से Axel इन्द्रियां क्रियाशील हो 
जाती हैं । माठर आदि वृत्तियों में 'शुकपज्ञरचालनन्याय' इस प्रकार अस्तुत हुआ 
है। जिस प्रकार पज्रचालनल्प व्यापार एकत्रित समस्त कपोतों का साधारण 
व्यापार माना जाता है उसी प्रकार कलेवरधारणरूप जो जीवन नामक प्राणनादि 
व्यापार है, वह सम्मिलित समस्त करणो का साधारण व्यापार है? । "अपनयात्‌ 
झपानः' मलमूत्र या अपनयन ( निःसारण ) करने से इसे “अपान? कहते हे । 
पाद्‌, पायु, उपस्थ आदि इसके स्थान हे । इसमें जो स्पन्दन होता हे, वह सभी 
इन्द्रियों का “सम्मिलित व्यापार कहलाता दै । 'समम्‌ अनुरूपं नाडीषु रसनां 
नयनात्‌ समानः जो भुक्त आहार आदि को एकरसता प्रदान कर सम्पूर्ण शरीर 
में पहुँचाता है उसे 'समान? कहते हैं । यह हृदय, नाभि तथा सभी सन्धियों 
20 pees इसमें ह वाली स्पन्द्नक्रिया समस्त करणो की मानी 
3 पनात उदान” ऊपर की ओर आरोहण करने से अर्थात 
रथादिकष को ऊपर पहुँचाता है, इसलिये उसे 'उदान” कहते है । यह नाभि से 
मस्तकम्रदेशपर्यन्त T 
णकार जा हे: इस उदान में जो स्पन्दन होता है, वह सब 
इनद की वृत्ति कही जाती हे । “व्याप्नोतीति व्यानः जो समस्त SEER EA AAA स्यान? जो समस्त शरीर में व्याप 
९. (जर चाडनन्यायः = यथा स्वयलेदंशभिः पक्षिमिरेकक्रियोत्पादनन पराजय 


क्रियते तथा दशभि ३ i 
भावः। RRRA: भ्राणरपैकक्रियोत्पादनेन देहचाळ्नं क्रियत इति 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ ७९ 
७ 
à a 
रहता है आर आभ्यन्तर का विभाग करता है बही शरोरव्यापी व्यानवायु है । 
यह शरीर में उसी प्रकार भ्याप्त रहता है, जित अकार आकाश में वायु । 
एतत्वर्ती स्पन्दन भी तेरह इन्द्रियों का सम्मिलित व्यापार है इस प्रकार करणों 
( इन्द्रियों ) को द्वितीय सामान्यबृत्तियों का वर्णन समाप्त होता है ॥ २९ ॥ 


[ करणो की युगपत एवं अयुगपत्‌ वृत्ति ] 
जुगपच्चतुष्टयस्य तु वृत्ति क्रमश्च तस्य निर्दिश । 
दृष्ट तथाप्यदृष्टे त्रयस्य तत्पूविका वृत्ति; ॥ ३० ॥ 


Saat ठु तस्य चठुथ्यस्य at: युगपत्‌ कमशश्च निर्दिश्च । तथा 
अद्टेऽपि तत्पूविा त्रयस्य बृत्तिः युगपत्‌ क्रमशश्च निर्दिष्टा ॥ ३० ॥ 


'कारिकाथेः--पुरोइश्यमान्‌ पदार्थ का ज्ञान होने में चार करणो ( रूपादि 
पदाथं के अनुसार चक्षुरादि एक-एक बाह्यकरण तथा तीन अन्तःकरण मन, 
अहंकार एवं वुद्धि) को aft ( व्यापार ) एक साथ ( युगपत्‌ = कमरहित ) 
अथवा कम से होती है । परोक्ष पदार्थो में भी बाह्मेन्द्रिय के तात्कालिक व्यापार 
को छोड़कर लेकिन पूर्वकालिक बाहेन्द्रियजन्यज्ञानपूर्वक तीन अन्तःकरण-मन, 
अहंकार एवं बुद्धि को बृत्ति युगपद ( अक्रम ) अथवा कम से होती है ॥ ३० ॥ 


भाष्यम्‌-युगपञ्चतुष्टयस्य | बुद्धघहङ्कारमनसामेकेकेन्द्रियसम्बन्ये सति 
चतुष्टयं भवति | चतुष्टयस्य दष्टे = ्रतिविषयाध्यवसाये युगपदूबृत्तिः । बुद्धभहड्डार- 
मनश्वक्षूंषि--युगपदैककाळं रूपं पश्यन्ति--*्थाणुरय'मिति । वुद्धयहदडारमनो- 
« Regret vera! gan-gan मनो-प्राणानि--युगपदू गन्धं . गृह्णन्ति । 
तथा त्वझू श्रोत्रे अपि a 'करमशस्र तस्य fafesr | तस्येति = चतुष्टयस्य, 
क्रमशथ IRAR | यथा कश्चिद्‌ पयि गच्छन्‌ दुरादेव दृष्टा 'स्याणुरयं पुरुषो वे'ति 
संशये सति तत्रोपरूडं aft पश्यति, शकुनि बा, ततस्तस्य मनसा सङ्कल्पिते 
संशये व्यचच्छेदभूता बुद्धिमेवति-स्थाणुरयःमिति | अतो अहङ्कारश्च निश्चयार्थः 
“स्याणरेवे'ति । एवं वुद्धथहडठारमनश्वक्षुषां क्रमशो weer । यथा रूपे, तया 
शाब्दादिष्वपि बोद्धव्या । इष्टे = इष्टविषये । किञ्चान्यत्‌ ! तथाऽप्यद्ृष्टत्रयस्य 
तत्पूर्विका बृत्तिः । अदष्टे-अनागतेऽतोते च काले, बुद्धघहड्डारमनसां र्ये चक्षुः 
पूर्विका त्रयस्य वृत्तिः | स्पर्शे-त्वक्पूर्विका । गन्धे-घ्राणपूचका । रसे--रसपूर्विका । 
शब्दे-श्रवणपूर्विका बुद्धयह्ृ्वारमनसामनागते = भविष्यति कालेऽतीते च तत्पूर्विकाः 
कमशो बृत्ति । वतमाने युगपत्‌ › क्रमशश्चेति । ३० ॥ 
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Ze) [ सांख्यकारिका 


गौडपाद भाष्य का भावार्थ:--[ एकादश इन्द्रियों का परिचय आप्त हो 
जाने के पश्चात्‌ यह जानने को इच्छा होती हे कि 'विषय-शान” का सम्पूण रूप 
क्या हे ! लोगों की यह धारणा है कि इन्द्रियों द्वारा अपना-अपना विषय ग्रहण 
किया जाना ही ज्ञान का सम्पूर्ण रूप है । प्रस्तुत कारिका में लोगों की इसी घारणा 
को संशोधित किया गया है । विषयज्ञान में वाह्यकरण के साथ-साथ अन्तःकरणों 
का भी उपयोग रहता है, इसका परोक्षरूप से संकेत देते हुए आचाये इश्वरकृष्ण 
करणो की 'युगपत? एवं 'अयुगपत" वृत्तयो के बारे में बता रहे है ] 


दश बाहोन्द्रियी के समुदाय में से कोई एक तथा तीन अन्तःकरण सन, 
अहंकार एवं बुद्धिको मिलाकर 'चतुश्य” कहा गया है। ये चार करण; बाह्य पदार्थ 
के ज्ञानार्थ कमी एक साथ अबृत्त होते हैं और कभी क्रमशः । जेसे बुद्धि, अहंकार, 
सन तथा चक्षु को एक साथ एक ही समय में रूप का ज्ञान होता है इसका स्वरूप 
है--यह स्थाणु है” । इसी प्रकार अन्य बाह्य इन्द्रियां तीन अन्तःकरण के साथ 
युगपत्‌ अपने-अपने विषय को ग्रहण करती हैं । विषयज्ञान में उपयुक्त करणचतुश्य 
की क्रमशः भी दृत्तियाँ होती हैं। करणचतुष्टय की किस प्रकार “युंगपत? अथवा 
“क्रमशः वृत्तियां होती दै, इसे प्रस्तुत करने से पूर्व यह स्पष्ट करना चाहती हूँ कि 
सर्वप्रथम चक्षुरादि किसी बाह्य-करण, तदनन्तर मन, तदनन्तर अहंकार तथा 
अन्त में वुद्धि की वृत्ति बनती है। इस प्रकार 'विषयज्ञान' बाह्यकरण से प्रारम्भ 
होकर बुद्धिबृत्ति पयंचसायी होता है । माग से जाता हुआ पथिक दूर से हो किसी 
पदार्थ को देखकर ( चक्षु का व्यापार होते ही ) “यह स्थाणु है अथवा पुरुष हे 
ऐसा सन्देह ( संकल्पात्मक मनःदृत्ति ) करता हे । समीप पहुँचने पर ध्यान के 
केन्द्रीभूत उस विषय पर पक्षो आदि को वेठा देखकर उसका पुरुषविषयक सन्देह 
निवृत्त हो जाता है । तद्नन्तर स्थाणु के विषय में “अभिमान? ( अहंकार का 
ब्यापार ) होता है । इसके पश्चात्‌ यह स्थाणु ही है ऐसी "निश्चयात्मक इत्ति? 
(बुद्धि की वृत्ति) होती है । उपयुक्त उदाहरण क्रमिक करणचतुष्टयवृत्ति का है । प्रायः 
किसी प्रकार के भय अथवा व्याकुलता को अवस्था में करणचतुषय की युगपत इतति 
हुआ करती है । जैसे घोर अन्धकार में सामने से आते चोर को देखते ही एकदम 
मन की 'सडल्पात्मक अहंकार की 'आभिभानात्मक' तथा बुद्धि की 'अध्यवसाया- 
we इति बनती हे और वह तुरन्त वहां से 'तीन-दो-पांच' हो जाता है । 
तदथे सांख्यतत्त्वकोसुदी द्रष्टब्य है ।* 


१. alo त० को० go १९८। 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [1१ 


चक्घरादि बाह्यकरण उसी पदार्थ का प्रत्यक्ष कर पाते हैं, जो पदार्थ । इन्द्रिय- 
सन्निकृष्ट होता है । असन्निक्रष्ट पदार्थों के साथ चक्षुरादि का सम्बन्ध न हो पाने 
के कारण उनको बृत्ति नहीं बनती है, ऐसा दार्शनिको का सिद्धान्त है । फिर भी 
वे प्रत्यक्मूलक अनुसान तथा आगम प्रमाण के आधार पर 'अजुमिति ज्ञान? 
तथा 'शाब्दवोध' को स्वीकार करते दें । अस्तुत स्थळ में आचार्य ईश्वरकृष्ण ने 
'तत्पूविका' शब्द से प्रत्यक्षपूविका की ओर संकेत किया है। एतावता ae 
( अतीत ओर अनागत ) पदार्थ के विषय में बाह्यकरणबृत्तिपूवंक अन्तःकरणत्रय 
की ही युगपत अथवा क्रमशः वृत्तियां हुआ करती हैं । उसी को स्पष्ट करते हुए 
आचाय गौडपाद लिखते हैं कि रूप में चक्षुपूर्विका, स्पर्श में त्वकपूर्विका, गन्ध में 
घ्राणपूर्विका, रस में रसनेन्द्रियपूर्विका तथा शब्द में श्रवणपूचिका मन, अहंकार 
एवं बुद्धि की क्रमशः अथवा युगपत्‌ बृत्तियां होती हैं ॥ ३० ॥ 


[ इन्द्रियों की प्रदृत्ति का प्रेरक ] 
स्वां सवा प्रतिपद्यन्ते परस्पराकूतहेतुकां वृत्तिम्‌ । | 
पुरुषार्थ एव हेतुने केनचित्‌ कार्यते करणम्‌ ॥ ३१ ॥ 


अन्बय:--[ करणानि | परस्पराकूतहेतुकां स्वां स्वां वृत्ति प्रतिपद्यन्ते, 
` [ अत्र ] geared एव हेतु, केनचिद्‌ करणं न कार्यते ॥ ३१ ॥ 
कारिकार्थ:--ऊपर कथित तेरह करण पारस्परिक अभिप्राय के कारण 
अपनी-अपनी बृत्ति ( व्यापार ) के छिये ग्रश्नत्त होते हे । उनकी प्रवृत्ति का प्रेरक 
( प्रयोजक कारण ) एक मात्र पुरुषार्थ है । ईश्वर आदि किसी अन्य कारण से 
अन्तः तथा वाह्यकरण क्रियाशील नहीं होते हे ॥ ३१ ॥ 
साष्यम्‌-_किच-स्वां-स्वामिति वीप्सा । वुद्धथहङ्कारमनांसि स्वां-स्वा वृत्ति 
पर॒स्पराकूतहेतुकाम्‌ | 'आकूतमादरसम्भ्रमः इति। प्रतिपद्यन्ते = पुरुषाये- 
करणाय वुद्धघहड्डारादयः । बुद्धिरहड्डाराकूत॑ ज्ञात्वा स्वविषयं प्रतिपद्यते । किमर्ये- 
मिति चेत्‌ १ ।.पुरुषाथ एवं हेतु: | “पुरुषार्थः कत्तव्य’ इत्येवमर्थं गुणानां प्रवृत्तिः । 
तस्मादेतानि करणानि पुरुषायं प्रकाशयन्ति । यद्यचेतनानीति कथं स्वयं प्रवर्तते १ । 
न केनचित्‌ कार्यते करणम्‌ । पुरुषां एवैकः कारयतीति वाक्यार्थः । न 
केनचित्‌-इश्वरेण, पुरुषेण वा, कार्यते = प्रबोध्यते करणम्‌ ॥ ३१ ॥ 
गोडपाद भाष्य का भावार्थः[ ऊपर 'करणवग? की प्रत्येक दृष्टि से 
मीमांसा की गई । लेकिन यहां समस्या यह उपस्थित होती है कि अचेतन होने- 
६ सां० 
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८२] रि 


से करणा की सुनियोजित sale केसे हो सकती है £ अस्तुत कारिका में आपाततः 
अतीत इसी समस्या को सहज हळ किया जा रहा दै ] 

«तवां स्वां यह वीप्सा है । प्रतिपद्यन्ते? किया के साथ 'बुद्धथहझारमनांसिर 
का अध्याहार? कर लेना चाहिये । वस्तुतः आचाय गौडपाद द्वारा ऊपर कहे हुए 
बुद्धधादि तीन करणसामान्य के उपलक्षणः मात्र हैं । 'आकूत? पद का अर्थ आदर 
या सम्भ्रम है । अर्थात सृष्टि के समय से हो अपने-अपने कार्य की सीमा को 
जानकर अर्थात्‌ संकेतित अभिप्राय के अनुसार क्रियाशील होते हे? । निष्कृष्ट 
अर्थ यह हुआ कि परस्पर के अभिप्राय को जानकर बुद्धयादि करण अपने-अपने 
ब्यापार में संलम होते हैं । इनको प्रबृत्ति का हेतु एकमात्र पुरुषार्थ दै । अर्थात्‌ 
पुरुषार्थ सम्पादनार्थं ( पुरुष के भोगापवर्ग को सम्पन्न करने के लिये ) गुण से 
अभिन्न gaat करणो की प्रबृत्ति होती है । इस पर यह शङ्का होती है कि 
अचेतन होने से करणां की स्वतः प्रबृत्ति केसे सम्भव हे? करणो के प्रबृति- 
निमित्तक ‘gourd’ को दृढतापूर्चक स्थापना करने के लिये आचार्य गोडपाद लिखते 
हें कि पुरुषार्थ के अतिरिक्त ईश्वर या पुरुष आदि तत्व करण को उद्बोधित 
( प्रेरित ) नहीं करते हें । जगत्‌ में अस्तित्व धारण करते ही वे स्वतः जागरुक 
रहते हैं । एतावता करणो को प्रवृत्ति का प्रेरक 'पुरुषाथ सिद्ध होता है ॥ ३१ ॥ 


FA [ करणों का विभाजन ] 
ˆ क्रणं त्रयोदशविधं तदाइृरणधारणग्रकाशकरम्‌ | 
कायं च तस्य ZASS धार्य प्रकाइय च ॥ ३२ ॥ 


अन्चयः--करणं त्रयोदशविधं, तव आहरण-धारणःप्रकाशकरं, तस्य च 


आहायं धाय प्रकाश्यं च दशधा भवति ॥ ३२ ॥ 
कारिकाथे:--करण तेरह प्रकार ( बुद्धि, अहंकार, मन, पञ्चज्ञानेन्द्रिय, तथा 
उशकमेन्दरि ) का है। ने आदान ( कर्मेन्द्रियों का व्यापार ) धारण ( अन्त- 
—— ae ee 
१. अध्याहारों नाम अध्वुतपदान।भनुसंघानम्‌ । 
२. एकपदेन तदरथान्यपदार्थकथनम्‌ । यथा-- 


'देशान्तरे सृते पत्यौ साध्वी तत्पादुकादयम्‌ ¦ 
विशेष्जातवेदसम्‌ 


निषायोरसि संशुद्धा प्र ॥ 
अत्र पादुकादयमित्युपल्क्षणं दव्यान्तरमपि ; 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


शौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [८३ 
SEs ean ) तया प्रकाश ( ज्ञानेन्द्रियों का व्यापार ) करने वाले ZI 
इनका आहार्य, घाय तथा प्रकाश्य काये दस-दस प्रकार का हे ॥ ३२॥ 


भाष्यमू--बुद्धधादि कतिविधं तदित्युच्यते--करणं महदादि, त्रयोदशविधं 
बोद्धव्यम्‌ ay पश्च वुद्धीन्दियाणि--चक्षुरादीनि, पञ्च कमेन्द्रियाणि-वायादीनीति- 
त्रयोद्शाविधं करणम्‌ । तत्‌ किं करोतीत्येतदाह--“तदाहरणधारणप्रकाश- 
करम्‌ | तन्राऽऽहरणं, धारणं च--अरमेंन्द्रियाणि कुर्वेन्ति । प्रकाश॑--बुद्धीन्दि- 
याणि । कतिविधं कार्य तस्येति १ तदुच्यते--कायं च तस्य दशथा । तस्य = 
करणस्य, काय = कर्तव्यमिति । दशधा = दशप्रकारम्‌ , शब्दस्पर्शरूपरसगन्याख्यं 
वचनादानविहरणोत्सर्गानन्दाछ्यमेतदृशविधं कार्य । बुद्धीन्दरियेः प्रकाशित कर्मेन्द्रि 
याण्याहरन्ति, धारयन्ति चेति ॥ २२॥ 


गौडपाद भाष्य का भावाथेः--[ पोछे प्रत्येक करण को अपना-अपना 
( एथक पृथक्‌ ) व्यापार बतलाया गया। अब सामूहिक रूप से करणो के 
व्यापारी एवं उनके कार्यों का विभाजन किया जा रहा हे ] 


“साधकतमं करणम्‌? क्रिया की सिद्धि में जो अत्यन्त सहायक होता है, उसे 
“करण? कहते हैं । सांख्याचायों ने जगत्‌ की कियाओं को तीन भागो में विभक्त 
किया है, वे हे--आहरणक्रिया, धारणक्रिया तथा भ्रकाशनकिया । उन्होंने तीन 
क्रियाओं के तेरह करण बतळाये हैं, वे है--पश्च कर्मेन्द्रियां, पश्च ज्ञानेन्द्रियां, 
चुद्धि, अहंकार तथा मन । ये क्रियाएं किसः किस करण द्वारा की जाती हैं £ इसके 
संबन्ध में सांख्याचायों का एक मत नहीं हे । मतभेद प्रदर्शन का स्थळ न होने 
से यहां आचार्य गौडपाद का मत ही प्रस्तुत हो रहा है । इस पर विशेष विचार 
भुमिका में किया जा चुका है । तदथं भूमिका द्रष्टव्य है । 


आचार्य योडपाद की मान्यता के अनुसार आहरण एवं घारण क्रियाएं 
कमेन्द्रियां करता हैं तथा प्रकाशनक्रिया शानेन्द्रियां । सम्प्रति, क्रिया के सकर्मक 
होने से उनके कार्यो ( कर्मों ) के बारे में बताते है--करण का कार्य इस प्रकार 
है, वह ह-शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध, वचन, आदान, विहरण, आदान, 
विहरण, उत्से तथा आनन्द । बुद्धन्दरियों द्वारा प्रकाशित? कार्य को 'प्रहणः 
तथा “धारण? करने का कार्य कमेन्द्रियां करती हें । इस प्रकार करणा के व्यापारो 
एवं कार्यों को अतिसंच्षेप से कहा गया ॥ ३२ ॥ 


१. पाणि० सू० १४४२ क्रियासिडौ प्रकृष्टोपकारक करणसंशं स्यात्‌ । 
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cx] .. ` सांख्यकारिका 
[ करणो का बाह्आभ्यन्तर देश तथा विषयमहण का मिन्न-भिन्न काल] . 


अन्तःकरणं त्रिविधं दशधा बाह्यं त्रयस्य विषयाख्यस्‌। 

सास्म्रतकालं बाह्य त्रिकालमाभ्यन्तरं करणस्‌॥ ३३॥ 

अन्बयः--अन्तःकरणं त्रिविधं, त्रयस्य विषयाख्यं बाह्य ( वाह्यकरणं ) 
दशधा ( भवति) । बाह्यं करणं साम्मप्रतकाळम्‌ , झआभ्यन्तरकरणे त्रिकालं 
भवति N ३३ N 

कारिकार्थः--[ स्थूलशरीर के alae स्थित ] आभ्यन्तरकरण ( बुद्धि 
अहंकार तथा मन भेद से ) तीन प्रकार का है। अन्तः्करण का व्यापारजनक 
बाह्यकरण ( ज्ञानेन्द्रिय एवं केन्द्रिय भेद से) दस प्रकार कां होता है । 
बाह्यकरण अपने सन्निकृष्ट वर्तमान विषय को ग्रहण करता है । आशभ्यन्तरकरण 
तीनों काळ के विषयों को ग्रहण करता है ॥ ३३ ॥ 

भाष्यम्‌ -कि--अन्तःकर्‌णमिति-वुद्हङ्कारमनांसि । त्रिविध 
महदादिभेदात्‌। दशधा बाह्यं च । बुद्धीन्द्रियाणि पश्च, कर्मन्द्रियाणि पश्च, दश- 
विधमेतत करणं बाह्यम्‌ । तत्र यस्यान्तःकरणस्य विपयाख्यं = वुद्धथहङ्वारमनसाँ 
सोग्यम्‌ । साम्म्रतकालं । श्रोत्रं-वत्तमानमेव शब्दं श्यणोति, नाऽतीतं न च 
भविष्यन्तम्‌ । चक्षुरपि वत्त॑मानं रूपं पश्यति, नाऽतीतं› नाऽनागतस्‌ । त्वग्वत्तेमानं 
स्पशम्‌ , जिह्वा वत्तेमानं रसं । नासिका-चत् मानं गन्धं नाऽतीताऽनागतं चेति | एवं 
कर्मेन्द्रियाणि । वाग्वत्तेमानं शब्दमुचारयति, नाऽतीतं नाऽनागतम्‌ । पाणी वत्तमानं 
घटमाददाते । नातीतमनागतं च । पादौ वत्त॑मानं पन्थानं विहरतो) . नाऽतीतं 
नाप्यनागतम्‌ | पायूपस्थौ च वत्तेमानाघुत्सर्गानन्दौ कुस्त नाऽतीतौ, नाऽनागतो | 
एवं बाह्यं करणं साम्भ्रतकालसुक्तम्‌। त्रिकालमाभ्यन्तरं करणम्‌ | gat 
हङ्ारमनांसि त्रिकाळविषयाणि । वुद्धिक्तेमानं घटं बुध्यते, अतीतमनागतं चेति । 
TER वत्त॑मानेऽभिमानं करोत्यतीतेऽनागते च । तथा मनो aaa सहप 
ङसतेऽतीतेऽनागते च । एवं त्रिकालमाभ्यन्तरं करणमिति ॥ ३३ ॥ 


गौडपाद भाष्य का भावार्थे: मोगापवर्ग का साधन होने से सांख्य- 
योगशान्न में करणा का प्रमुख स्थान है । इसलिये आचार इश्वरकृष्ण gaga 


१. अन्तमंध्यवत्ति" करणं ज्ञानसाधनम्‌ । अस्मिन्‌ मते ( सांख्यमते ) अन्तःकरणं 
त्रिविधम्‌ । वेदान्तमते अन्तःकरणं चतुविधम्‌ | यथा— 
“मनो 


as बुद्धिरइक्कारक्षित्त RIMAT | 
संशयो निश्चयो गव: स्मरणं विषया अमी? ॥--( Fo do go wo ) 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ex 


के समीप करणो का व्यापक स्वरूप उपस्थित करना चाहते हैं । कई दृष्ट्या से 


विचार करने के पश्चात्‌ अब वे करणा का देश एवं विषयग्रहण का काळ भिन्न 
भिन्न होने से उसी का दिग्दर्शन कराते हैं] 


सांख्ययोगशाल् में वुद्धि, अहंकार एवं मन--तीन एथक्‌-एथक तस्व माने 
जाते हैं। करणसमूह में इनका “आभ्यन्तर स्थान? Z| इन त्रिविध अन्तःकरणा 
को छोड़कर अवशिष्ट दसो करणो का स्थान बाहरी” है । अतः वे 'बाह्यकरण के 
नाम से विख्यात हे । वाह्यकरण अन्तःकरणो के भोग्यस्वरूप माने जाते है । 
कहने का तात्पर्य यह है कि प्रत्येक बाह्मकरण स्व-स्व विषय को ग्रहण कर अन्तः 
करणत्रय के अधीन कर देता है । दूसरे शब्दों में वाह्यकरण अन्तकरण को 
अपना-अपना विषय प्रदान कर उन्हें व्यापारयुक्त बनाता हे | इस प्रकार द्वारोभूत 
अन्तःकरण के ये द्वारस्थानीय हैं । कारिका में 'विषयाख्यम' शब्द से इसी 
अभिप्राय की ओर इङ्गित किया गया है । 

अन्तःकरण एवं बाह्यकरण में दूसरा अन्तर यह है कि वाह्यकरण के विषय- 
TET का क्षेत्र संकुचित है और अन्तःकरण के विषयअहण का क्षेत्र व्यापक है । 
वाह्यकरण पुरोवति पदार्थ को ही ग्रहण करने में समर्थ होता है और अन्तःकरण 
पुरोवर्ति तथा दूरवर्ती उभय पदार्थो को ग्रहण करने की साम्ये रखता है। 
वाह्मकरण को “साम्प्रतकाळविषयक' कहा गया दै । अर्थात्‌ श्रोत्र वर्तमान शब्द्‌ 
को ही सुन पाता है, अतीत और अनागत शब्द को नहीं । इसी प्रकार त्वगिन्द्रिय 
वतेमान स्पर्श को, जिह्वा वर्तमान शब्द को, नासिका वर्तमान गन्ध को ही महण 
कर पाती हे, अतीत एवं अनागतकाछिक स्वस्व विषय को नहीं । ज्ञानेन्द्रियों की 
भांति कर्मेन्द्रिया भी साम्प्रतिक विषयक हें । वाकू के द्वारा वर्तमान शब्द ही 
उच्चरित होता है । हस्त के द्वारा वर्तमान घट का ही ग्रहण होता है । पेरा द्वारा 
वर्तमान मागे में ही विहरण किया जाता है । पायु और उपस्थ के द्वारा भो 
वतमान काल से संबन्धित मलत्याग एवं आनन्द का ग्रहण किया जाता हे, 
अतीत एई अनागतकालिक स्वस्व विषय का नहीं । एक शब्द में बाह्यकरण 
एकमात्र चतमानकालिक पदार्थे को ग्रहण करने के लिये प्रदत्त होता है । अन्तःकरण 
का व्यापार त्रैकाळिक पदार्थो से संबन्ध रखता दे, उसमें काळ का सोमा-बन्धन 
नही । वुद्धि को वर्तमानकालिक घर की भांति भूत एवं भविष्यत कालिक घट के 
' विषय में भी निश्चयात्मक ज्ञान होता है । इसी प्रकार अहंकार एवं मन को भी 
त्रैकालिक पदार्थविषयक अभिमानात्मक एवं संकल्पात्मक ज्ञान होता है । कहने का 
तात्पर्यं यह है कि अनुमान तथा शब्द की सहायता से भूत एवं भविष्यत्‌ से 
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संवन्धित विषयों में और इन्द्रियों की सहायता से भूत एवं भविष्यत्‌ से संबन्धित 
विषयों में अन्तःकरणत्रय की प्रवृत्ति ( व्यापार = बृत्ति ) होती है । इस प्रकार 
आभ्यन्तरकरण त्रिकालविषयक सिद्ध होते है । वाचस्पति मिश्र ने तत्त्वकोसुदी में 
अन्तःकरण की त्रैकालिकता को उदाहरण देकर स्पष्ट कर दिया È ।' ॥ ३३ ॥ 
[ बाह्यकरणों के विषय ] 
बुद्धीन्द्रियाणि तेषां पश्च विशेषाविशेषविषयाणि । 
वागू भवति शब्दविषया शेषाणि तु पश्वविषयाणि ॥३४॥ 


अन्वयः--तेषां ( वाह्यकरणानां ) पञ्च बुद्धीन्द्रियाणि विरोषाऽविशेपविषयाणि 
[ भवन्ति ], वाकू शब्दविषया भवति, शेषाणि ( कर्मेन्द्रियाणि ) तु पञ्चविषयाणि 
भवन्ति ॥ ४ ॥ ° 

कारिकार्थः-पूर्षकथित दस वाह्मकरणों में श्रोत्रादि संज्ञक पांच ज्ञानेन्द्रिया 
विशेष’ ( स्थूल ) एवं “अविशेषः ( सूक्ष्म ) दोनों प्रकार के पदायों को अपने 
ज्ञान का विषय बनातो हैं ।* ( कर्मेन्द्रियों में वागिन्द्रिय केवल स्थूल शब्द- 
विषयक होती है । अवशिष्ट कर्मेन्द्रियां तो स्थूलवग के शब्द स्पर्शादि पांचों 
विषया को ग्रहण करती हैं ॥ ३४ ॥ 

साष्यम्‌-इदानीमिन्द्रियाणि कति सविशेषविषयं vata, कानि निर्विशेषः 
fafa? | तदुच्यते-बुद्धीन्द्रियाणि तेषां-सविशेषं निर्विशेषं च विषं 
ग्रहन्ति । सविशेषविषयं-माधुषाणां शब्द्स्पशरूपरसगन्धान्‌ सुखदुः्खमोहृविषय- 
युक्तान्‌ बुद्धीन्द्रियाणि प्रकाशयन्ति । देवानां निर्विशेषान्‌ विषयान्‌ प्रकाशयन्ति | 
तथा कर्मेन्द्रियाणां मध्ये वाग्भवति शब्दविषया | देवानां, मानुषाणां च 
वार्वदति, ₹लोकादीबुचारयति, तस्मादेवानां, मानुपाणां च वागिन्द्रियं तुल्यम्‌ । 
शोषाण्यपि वार्व्यतिरिक्तानि पाणिपादपाथूपस्थसंज्ञितानि पञ्चविषयाणि | 
पश्च विषयाः शब्दादयो येषां तानि पञ्चबिषयाणि | शब्दर्पर्शरूपरसगन्धाः 
पाणौ सन्ति | पञ्चशन्दादिलक्षणायां सुवि पादो विहरति । पाय्विर्द्रियं पञ्चकः 


e 


सुत्सग करोति । तथोपस्थेन्द्रियं पञ्चलक्षं शुक्रमानन्द्यति ॥ ३४ ॥ 


१. नदीपूरमेदादभूद्‌ वृष्टिः; अस्ति RPE Ng, असत्युपधातके 


[ ato त० ato go a ERTS, तदनुरूपाश्व सडूल्यामि मानाध्यवसाया भवन्ति-- ः 


२. तस्मिस्तस्मिस्तु तन्मात्रास्तेन तन्मात्रता स्मृता | 
न शान्ता चापि घोरास्तै न मूढाश्चाविशेषिणः ॥ ( वि० घुः ` 
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गौडपाद भाष्य का भावार्थः--[ यद्यपि करणों का व्यापार ( बृत्ति ) 
बताते हुए TS व्यापार के आश्रयमूत विषया का दिग्दर्शन हो चुका है तथापि 
यहां विषया के अवान्तरभेद को लेकर विचार प्रस्तुत हो रहा है ] 


= विषय दो अकार का होता है-स्थूलविषय तथा सूचमविषय आकाश, वायु, 

हें | कार्य को'तुलना में कारण को सूक्ष्म अनल हहे याद य 

1 है । इस दृष्टि से तन्मात्राओं 
को सूच्म' कहा गया है । सांख्यशाल्न में ऊपर कथित स्थूळ एवं सूक्ष्म विषय ही 
क्रमशः “विशेष! एवं अविशेष’ संज्ञा से परिभाषित हुए हैं । आचार्य गौडपाद के 
अचुसार जो विशेष से युक्त है उसे. 'सविशेष” तथा जो विशेष से रहित है उसे 
“निर्विशेष” कहते हैं । भूता के 'विशेषत्व” एवं तन्मात्राओं के “अविशेषत्व” को 
अड्तीसवीं कारिका में स्पष्ट किया जायगा ।? 

„ ज्ञानोत्पादक बुद्धीन्द्रियां दोनों प्रकार के विषयों--“सविशेष' तया “निर्विशेष 
को ग्रहण करती हैं । लेकिन इसमें एक सीमावन्धन ( अन्तर ) यह है कि ae 
साधारण को बुद्धीन्द्रियो में केवळ सविशेष” ( स्थूल ) विषयों को ग्रहण करने को 
सामर्थ्यं रहती है । योगसाधना से विशिष्टता प्राप्त योगियों एवं देवताओं को 
ज्ञानेन्द्रियां “सविशेष? की भांति “निर्विशेषः विषयों से भी सहज ही सम्बन्ध 
स्थापित कर लेती हें । अतः उन्हें दोनों प्रकार के पदाथ स्फुरित होते हे । 
अर्थात्‌ वे स्थूलातिस्थूल से लेकर सूच्मातिसूचम रूपादिकों को जानने में समर्थ 
रहते हैं । 

कृमैन्द्रियो में उक्त प्रकार का भेद दृष्टिगत नहीं होता हे । यहां, यह अन्तर 
ज्ञातव्य है कि प्राणिमात्र ( सर्वसाधारण एवं योगी आदि विशेषों ) की वागिन्द्रियां 
स्थूलशब्दविषयिणी ही होती हैं । वे सूक्ष्म शब्दों को ग्रहण नहीं कर पाती हें ' 
क्योंकि उसका अर्थात्‌ स्थूळ शब्द एवं सूक्मशब्द ( शब्दतन्मात्र ) दोनों का 
उत्पत्तिस्थल ( कारण ) एक ही अहंकार है । इस प्रकार दोनों की एक ही काल में 
उत्पत्ति होती है । एक ही काल में उत्पत्ति होने से उनमें पौर्वापयेघटित कायकारण- 
भावसंबन्ध नहीं रह सकता है । देवता एवं सवंधारण को वागिन्द्रियों में समानता 


१. सांख्यादिमतसिद्धानि तन्मात्राख्यानि सूक्ष्मभूतानि, तानि च श्दमेतदेव॑ युणक- 
भिति व्यावृत्ततया नानुभूयन्ते इत्यविशेषाः सृक्ष्माश्नोच्यन्ते एतदविपरोतं महाभूतानि स्थूल- 
भूतानि विशेषाः कथ्यन्ते । 
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बताते हुए आचार्य गौडपाद लिखते हैं कि देवता एवं मचुप्य को वाणी बोलती 
है अर्थात्‌ श्लोकादि का उच्चारण करती है, इसल्यि दोनों को इन्द्रियां तुल्य हे । 
वागिन्द्रिय को छोड़कर अतिरिक्त चार कर्मेन्द्रयों--हस्त, पाद, पायु तथा उपस्थ 
के शब्दादि पांच-पांच स्थूलविषय होते हैं । जैसे हस्त से आहार्य घटादि, पैरों से 
आहार्य भूतलादि, पायु से saver मळादि तथा उपस्थ से आनन्दयोग्य वीर्याद्‌ 
स्थूलविषय शब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा गन्धात्मक प्रतीत होते हे. । इससे बाह्यकरणों 
के विषयों का अवान्तर भेद स्पष्ट हो जाता हे ॥ ३४ ॥ 


,[ करणों का द्वारद्वारिभावसंबन्ध | 
सान्तःकरणा बुद्धि! सवं विपयमवगाइते यस्मात्‌ । 
तस्मात्‌ त्रिविधं करणं द्वारि द्वाराणि शेषाणि ॥ ३५ ॥ 


, अन्बयः--यस्मात्‌ सान्तकरणा बुद्धिः सवं विषयम्‌ अवगाहते, तस्मात्‌ 
त्रिविधं करणं द्वारि, शेषाणि ( बाह्यकरणानि ) द्वाराणि ॥ ३५॥ 
कारिकाथे:ः--चूँकि; अन्तः्करणवगीय मन और अहंकार के सहित बुद्धि 
९ बाह्य न्द्रियों की सहायता से ) समस्त विषयों का अवगाहन ( आलोडन = 
निश्चयात्मक ज्ञान ) करती है, इसलिये त्रिविध अन्तःकरण द्वारि = प्रधान हैं और 
उनके सहायक अवशिष्ट बाह्मकरण द्वार = गौण हैं ॥ ३५ ॥ 
साष्यम्‌-सान्तःकरणा बुद्धिः | अरहङ्कारमनःसहितेत्यरथः | यस्मात्‌ सवं 
विषयमवगाहते Suet । त्रिष्वपि कालेषु शब्दादीन्‌, ग्रह्माति तस्मात, त्रिविधं 
करणं द्वारि. द्वाराणि शेषाणि | 'करणानोःति बाक््यशेपः ॥ ३५. ॥ 
व ae का भावाथ:-न यद्यपि करणत्वेन सभी करण एकरूप हैं 
ae बे) यक्तिक 7 तथा वर्गीय भेद ( अन्तःकरण वर्ग तथा बाह्यकरण 
पयाय दर mae । पोछे, er के दोनों प्रकार के मेदां के वारे में 
न्य Cl अस्तुत कारिका में करणा के बलाब 
का निणय किया जा रहा है ] RR 
e क्रिया को निष्पत्ति के मुख्य साधन को fe 
TEMA वाले साधन को 'द्वार” कहते है 
भूतसाधन को धान? कहा जाता है। 


१. व्यापारवदस्यार्थोब्नु संधेय: | 


तथा मुख्य साधन को सहायता 
। द्वारभूत साधन को गोण तथा द्वारि- 
न्याय आदि दर्शनो में Saree न म “वारमतसापन, 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri , 


गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [८९ 


अवान्तरव्यापार' के नाम से अभिहित हुआ है । इस प्रकार उपर्युक्त वर्णन से 
द्वार” तथा ‘Art रशब्दों का अर्थ स्पष्ट हो जाता दै । j 
मन एवं अहंकार के सहित वुद्धि की त्रैकालिक पदार्थों में गति होतो है । 
चह भूत, भविष्य तथा वतमान काल से संवन्धित पदार्थों को प्रण करने में समर्थ 
होती दै । इसलिये अन्तःकरण को 'द्वारी” कहा गया है। वाह्मकरण are हैं। 
आशय यह है कि इन्द्रियों के द्वारा ग्रहीत विषय का; मन कें. 'संकल्पित' एवं 
अहंकार के “अभिमत” व्यापार के पश्चात्‌, बुद्धि निश्चय करती है । एतावता 
बाह्यकरण की अपेक्षा अन्तःकरण का प्राधान्य सिद्ध होता है ॥ ३५ ॥ 
[ अन्तःकरणत्रय में बुद्धि की प्रधानता ] 
एते प्रदीपकल्पाः परस्परविलक्षणा गुणविशेषाः | 
Sea FORA प्रकाश्य gal प्रयच्छन्ति ॥ ३६॥ 


अन्वयः--एते गुणविशेषाः परस्परविलक्षणा ( अपि ) प्रदीपकल्पाः पुरुषस्य 
कृत्स्नम्‌ अथ प्रकाश्य Jal प्रयच्छन्ति ॥ ३६ ॥ 

कारिकार्थः--त्रियुण के विकारस्वरुप श्रोत्रादि दस, मन और अहंकार 
. विषयप्रहण की परस्पर विलक्षणता ( भेद ) से विशिष्ट हुए भी प्रदीप के प्रकाशक 
तत्त्वों-- बत्ती, तेल तथा अग्नि की भांति परस्पर मिलकर; पुरुष को समस्त पद- 
पदार्थ स्फुरित ( प्रत्यक्ष ) हो सके, तदर्थ स्वगरहीत समस्त विषय “बुद्धि” को 
समर्पित कर देते हैं ॥ ३६ ॥ 

साष्यम्‌- किञ्चान्यत्‌-यानि करणान्युक्तान-एते गुणविशेषाः । कि 
विशिष्टः । प्रदीपकल्पाः = प्रदीपवद्दिषयप्रकाशकाः । परस्परविलक्षणाः = 
sacar, भिन्नविषया इत्यर्थः । युणविशेषेति | गुणविशेषाः = युणेभ्यो जाताः | 
कृत्स्नं पुरुषस्याथ बुद्धीन्द्रियाणि, कमन्द्रियाण्यहङ्कारो मनध्यैतानि स्व स्वमथं 
पुरुषस्य प्रकाश्य, बुद्धो प्रयच्छन्ति = बुद्धिस्थं कुवन्तोत्यथः । यतो वुद्धिस्थ 
सव विषयसुखादिक पुरुप उपलभते ॥ ३६ ॥ 

गौडपाद भाष्य का भावाथेः-- गत कारिका में बाह्यकरण की अपेक्षा 
अन्तःकरण की श्रेष्ठता ( द्वारिता = प्रधानता ) प्रतिपादित हुई है । सम्प्रति, 
अन्तःकरण के त्रिविध तत्त्वो में भी बुद्धि को प्रधान बतलाते हुए उसका सोच, 
स्थान’ सिद्ध किया जा रहा है ] A 

पीछे जिन करणो की चर्चा हुई है, वे ही अस्तुत कारिका में “गुणविशेष' 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


९०] [ सांख्यकारिका 


शब्द से कहे गये है । इनमें कौन-सा वेशिष्व्य है! इस शङ्का के स्पष्टीकरण के 
लिये 'प्रदोपकल्पा” पद आया है । ये विषयों को उसी प्रकार प्रकाशित करते हे, 
जिस प्रकार दोपक । गुणों की प्रदीप-तुल्यता को तेरहवीं कारिका में विस्तारपूर्वक 
समझाया जा चुका है, अतः वहीं द्रश्व्य दें । ये करण एक दूसरे के सहश नहीं, 
हैं, क्योंकि इनके विषय भिन्न-भिन्न होते है । जैसे श्रोत्र 'शब्दः को ही ग्रहण करता 
है, 'स्पर्शादि को नहीं । वाणी से वाग्व्यवहार' ही किया जाता है, पदार्थ का 
ग्रहण, गमन तथा आनन्द आदि नहीं । मन 'संकल्प? करता है, “अभिमान” नहीं । 
अहंकार 'अभिमान? करता है, “संकल्प” नहीं । इसी प्रकार अन्य करणो को भी 
मिन्न-मिन्न विषय वाला समझ लेना चाहिये । करणां की असम्बद्धता इस प्रकार 
भी समझी जा सकतो है--जेसे; देवालय में चक्ुरिन्द्रिय भगवन्मूर्ति का अवलोकन 
कर रही है और मन परल्लीचिन्तन में सराबोर है, इत्यादि-इत्यादि । करणो को 
उत्पत्ति त्रियुण से होने के कारण उन्हें 'गुणविशेष' कहा गया है। इस प्रकार 
करणां की त्रिगुणात्मकता भी सिद्ध होतो है। उपयुक्त विशेषताओं से युक्त sree 
( बारह ) करण अपने-अपने विषय; वुद्धि के द्वारा, पुरुष को प्रदान कर पाते हैं । 
क्योंकि पुरुष बुद्धि में स्थित विषयों को ही प्रतिबिम्व-विधया ग्रहण कर पाता है। 
इसीलिये बाह्य तथा आभ्यन्तरकरण अपने-अपने विषय बुद्धि को सौपते हैं। 
आचार्ये वाचस्पतिमिश्र ने तत्त्वकोमुदी में लौकिक उदाहरण' द्वारा विषय-समर्थन 
के उक्त गूढ सिद्धान्त को अत्यन्त सुबोधगम्य बना दिया हे । उनका वक्तव्य हैं 
कि जिस अकार प्रामाध्यक्ष किसानों से “कर” लेकर जिलाध्यक्ष को सौंपता है और 
जिलाध्यक्ष aata को। तदनन्तर सर्वाध्यक्ष सवके नियुक्तिका मुख्य अधिपति 
तक 'कर' ( टेक्स ) को पहुँचाता है। उसी प्रकार वाह्मन्द्रिय पदार्थो को 
अत्यक्ष कर मन को, मन संकल्प कर अहंकार को, अहंकार अभिमान कर 
करणा में asas बुद्धि को विषय समर्पित करता हे । इस प्रकार भोग-मोक्ष के 


प्रति पुरुष को सहायता प्रदान करने चाली i J 
बुद्धि करणो में 
न पळी सचंग्रधान सिद्ध 


[ बुद्धि के प्राधान्य का कारण ] 3 
सव अत्युपभोगं यस्मात्‌ पुरुषस्य साधयति बुद्धिः | 
सेव च विशिनष्टि पुनः अधानपुरुषान्तर FEAT ॥३७॥ 


१. सां० त० ato Jo २१७ 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता | [९१ 


अन्वय्:--यस्मात्‌ बुद्धिः पुरुषस्य सर्वे प्रति उपभोगं साधयति, सेव च पुनः 
Gat प्रधानपुरुषान्तर॑ बिशिनष्टि ॥ ३७ ॥ 

कारिकाथुः--चू'कि; बुद्धि पुरुष के लिये सभो प्रकार के भोगों को उपस्थित 
करती है ओर वही पुनः ( पुरुष को मोक्ष दिलाने के लिये) अकृति-पुरुष के 
सूच्मभेद को भी करती है, इसलिये वह "प्रधान? ( प्रमुख ) कही गई है ॥ ३७॥ 

भाष्य--इदश्वान्यत्‌-सर्वेन्द्रियगतं त्रिष्वपि कालेषु, सवं प्रत्युपभोगम्‌-- 
उपभोगं प्रति, देवमनुष्यतियेक्ष बुद्धीन्द्रियकर्मेखियद्वारेण सान्तःकरणा बुद्धिः 
साधयति = सम्पादयति यस्मात्‌ तस्मात्‌--संच च विशिनष्टि=प्रधानपुरुषयो- 
विंषयबिभागं करोति, प्रधानपुरुषान्तरं = नानात्वमित्यर्थः । सूक्ष्ममिति | 
अनधि-कृततपथरणेरप्राप्यम्‌ | इयं प्रकृतिः सत्वरजस्तमसां साम्यावस्था, इयं 
बुद्धि» अइमहङ्कारः, एतानि प तन्मात्राणि, एकादशेन्द्रियाणि, पश्व महामृतानि, 
अयमन्यः पुरुष एभ्यो व्यतिरिच? saa बोधयति वुद्धि, यस्याऽवापादपवर्गोः 
भवति ॥ ३७॥ 

गौडपाद भाष्य का भावाथ--[ गत कारिका में “बुद्धि? को ( करणों में ): 
सर्वश्रेष्ठ घोषित किया गया है, लेकिन ऐसा eat ? मन या अहंकार को हो प्रधान 
मान लिया जाय ? बुद्धि को प्रधान मानने में कोई युक्ति ( विनिगमक ) नहीं हे १ 
इस शङ्का के आधार पर प्रस्तुत कारिका में बुद्धि की प्रधानता सिद्ध करने के 
लिये युक्ति दी जा रही दे] 

प्रकृति को सष्टि-रचना का प्रयोजन पुरुष को सवेप्रथम भोग आर भोग के 
पश्चात्‌ मोक्ष दिलाना है । पुरुष के प्रति भोगापवर्ग को सम्पन्न कर प्रकृति अपने 
को कृतकृत्य समझती है । प्रकृति अपने उक्त उद्देश्य की पूर्ति में मुख्यतया वुदि- 
तस्व की सहायता लेती है । इसीलिये उसने सर्वप्रथम वुद्धितत्त्व का निर्माण मी 
किया । इसका अर्थ यह नहीं है कि अन्य अहंकार आदि करणो की उत्पत्ति व्यर्थ 
हुई । अहंकार आदि करण भी उसी चरम उद्देश्य को पूर्ण करना अपना aa 
( कर्तव्य ) समझते हैं । अतः रागद्वेष से रहित होकर वे भी स्वण्हीत विषयों को 
बुद्धि तेक यथाशीघ्र पहुँचाते जाते हैं और बुद्धि अपने में प्रतिबिम्बित पुरुष को 
प्रतिबिम्बविधया' विषयों का मीता एवं भोक्ता बनाती रहती है । विषयअहण के 
लिये पुरुष सभी करणो में प्थक्‌-परथक्‌ अतिबिम्बित होता है, ऐती सांख्य-दाशनिकों 
की विचारधारा नहीं है। उनकी मान्यता के अनुसार प्रतिबिम्बग्राहकशाक्ति 


१. बिम्बानुरूपप्रतिच्छायाभवनम्‌ अनुकरणे वा प्रतिविम्बनम्‌। 
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९२] [ सांख्यकारिका 


एक मात्र वुद्धि में ही है, अतः वह अतिबिम्बग्राहिणी वुद्धि से ही सम्पक 
स्थापित करता है । इस प्रकार पुरुष के भोक्तृत्व में साक्षात साधन होने के 
कारण वुद्धि को 'प्रधान' कहा गया है! आचार्य गौडपाद के भाष्य का यही 
झाशय है ॥ २७॥ 


[ विषयरूप विशेष तथा अविशेष ] 
तन्मात्राण्यविशेषास्तेम्यो भूतानि पञ्च पञ्चभ्यः | 
एते स्मृता विशेषाः शान्ता घोराश्च मूढा ॥ ३८ ॥ 


अन्वयः—तन्मात्राणि अविशेषाः तेभ्यः पञ्चभ्यः पश्च भूतानि एते विशेषा 
स्मृताः च ( यतः ) शान्ताः घोराः मूढाः च ( सन्ति ) ॥ ३८ ॥ 

कारिकार्थ:--शब्दादि पांच सूक्ष्म तन्मात्राएं“अविशेष’ कही जाती È । 
इन पांच से शब्दादि पांच स्थूलभूत उत्पन्न होते हे, इन्हें ही 'विशेष' कहा जाता 
है क्योंकि ये शान्त, घोर एवं मूढरूप होते हैं ॥ ३८ ॥ 


५ भाष्यमु--पवसु्त--विशेषा5विशेषविषयाणि | तत्‌ के बिषयास्तान्‌ 
दशयति | यानि पश्च तन्मत्राण्यहगाराबुत्पयन्ते ते-शब्दतन्मात्रं, स्पर्शतन्मात्रं, 
रूपतन्मात्रं रसतन्मात्रं, गन्धतन्मात्रम्‌ -एतानि-अविशेषा उच्यन्ते । देवानामेते 
सुखलक्षणा विषया दुःखमोहरहिताः । तेभ्यः पञ्चभ्यः = तन्मातरेभ्यः पञ्च सहा- 
भूतानि = एथिव्यप्तेजोबाय्वाकाशसंज्ञानि यान्युत्पद्यन्ते--एते स्मृता विशेषाः | 
गन्चतन्मात्रात्‌ एथिवी । रसतन्मात्रादापः । रूपतन्मात्रात्तजः । स्पर्शतन्मात्रा-- 
बायु: । शब्दतन्मात्रादाकाशः | इत्येवमुत्पन्नान्येतानि महाभूतानि, एते (,शेषा: = 
mann विषयाः शान्ताः = सुखलक्षणाः, घोराः = दुम्खलक्षणाः, मूढाः = 
मोहजनकाः । यथा--आकाशः कस्यचिद्नवकाराद न्तगृद्दादेनिर्गतस्य सुखात्मकः 
शान्तो भवति । तदेव शीतोष्णवातवर्षा भिभूतस्य दुम्खात्मकः घोरो भवति | स एव 
पन्थानं गच्छतो वनमार्गादू भ्रष्टस्य दिड्मोहान्मूढो भवति । एवं चायुर्धर्मात्तेस्य 


शान्तो भवति, रातात्तस्य घोरो, घूळिशकराविमिश्रोझत ; 
असृतिषु द्रष्टव्यम्‌ ॥ ३८ ॥ मश्रोतिवान्‌ मूड इति । एबं तेजः 


Sa x an भावा्थः--[ चौतीसवीं कारिका में इन्द्रियों के प्रण 
' तथा “अविशेष” i 
मत कारिका में उसी का हिद हे ह Sey 


तामस अहंकार से पांच तन्मात्राओं का आविर्माव ( उत्पत्ति ) होता है । 
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, गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ ९३ 


शद AY 
ee Me poke. तथा गन्धतन्मात्र--ये पांच 
दा र नाम से परिभाषित किया दे । 
aT की विषयीभूत तन्मात्राएं सुखस्वरूप हैं । ये रजोगुण एवं तमोगुण से 
रहित हे । आशय यह हे कि यद्यपि इनमें भो रजस्‌ एवं तमस्‌ रहते हैं तथापि वे 
उत्कर सत्वगुण से अभिभूत रहते हैं । इस प्रकार शान्तत्व, घोरत्व तथा मूढत्व 
रूप से इनका विभाग नहीं किया जा सकता है, इसलिये ये अविशेष कही 
जातो हैं | 
अविशेषस्वरूप पांच तन्मात्राओं से पांच महाभूतो का आविर्भाव ( उत्पत्ति ) 
होता है । जैसे गन्धतन्मात्र से थ्वी, रसतन्मात्र से जळ, ख्पतन्मात्र से तेज, 
स्पशतन्मात्र से वायु तथा शब्दतन्मात्र से आकाश-भूत उत्पन्न होता दै । प्रसङ्गतः 
इतना विशेष ज्ञातव्य है कि शाब्दादि पश्चतन्मात्राओं से समुद्भूत आकाशादि 
पांच भूत क्रमशः एक, द्वि, त्रि, चतुः तथा पश्चगुणक है । ये ही पांच भूत "विशेष? 
नाम से जाने जाते हैं । ये मनुष्या के उपभोग में आने वाले 'बिषय' हे । भूत; 
“विशेष? नाम से इसलिये कहे जाते हैं कि इनका सुखात्मक शान्तरूप, दुःखात्मक 
घोर रूप तथा सोहात्मक मूढरूप अत्यन्त स्फुर रहता है । विशिष्यतेऽनेनेति 
विशेषः! जेसे गर्भरूप गृह से बाहर निकला शिशु अवकाशात्मक प्रदेश में 
अत्यधिक आनन्दित होता है । उसके लिये आकाश सुखप्रद सिद्ध होता है । वही 
आकाश; शीत अथवा उष्ण वायु तथा वर्षा से ताडित व्यक्ति के लिये, दुःखप्रद 
होता है तथा बहो आकाश; अरण्य में मागं-विस्मृत व्यक्ति के लिये, मोहपद 
होता है | इस प्रकार आकाशभूत की सुख-दुःखमोहजनकता समझ में आ जाती 
है । अब वायुभूत को लिया जाय । गर्मी से त्रसित व्यक्ति के ल्यि चायु सुखप्रद, 
शीत से कम्पित व्यक्ति के लिये वायु दुःखप्रद तथा धूलिकण से मिश्रित अरुचिकर' 
बायु सभी के लिये मोहप्रद सिद्ध होती है । अन्यभूता को त्रिगुणात्मकता भी इसी 
प्रकार को हे । माठरबृत्ति में अग्नि, जल तथा पृथ्वी भूत के “विशेषत्व' को भो 
उदाहरण देकर स्पष्ट कर दिया है? ॥ ३८ ॥ 


Eee eee — ————— ee 


१. एवमग्निः शोतातस्य शान्तः । ग्रीष्मकाले तापातेस्य घोरः । आमादिदाहे 
gee isha: पुंसो मोददोत्पादकतया गूढः । एवमापो वर्मातंस्य सुखदत्वाच्छान्ताः । हेमन्ते 
दुः्खदस्वात्‌ घोराः । समुद्रमध्यगतस्य पुंसः तीरमपश्यतो ARINE: । एवं पृथ्वी 
नवशादलोपचिता प्रावृषि सुखकारिणीति शान्ता । औष्मकाले उष्णवाछुका घोरा। सैव 
पथिकस्य मार्गानभिशस्य प्राणिमामाद्मपश्यतो मूढा | ( मा० Fo To ५४-५५ ) 
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[ सांख्यकारिका 


[ विशेषों के अवान्तरमेद तथा उनका स्वरुप ] 
REM मातापितजाः सह प्रभूतेखिघा विशेषाः स्युः । 
सृष्षमास्तेषा नियता मातापितृजा निवतन्ते ॥ ३९ | 

अन्वरः--सूच्माः, मातापितृजाः, sae: सह विशेषाः त्रिधा स्युः । तेषां 
सूच्माः नियताः मातापितृजा ( महाभूतानि च ) निवतंन्ते ॥ ३९ ॥ 

का रिकार्थः-सूच्मशरीर', मातापिता से उत्पन्न षाट्कोशिक स्थूलदेह तथा 
पश्चस्थूलभूत--ये तीन “विशेष? कहे जाते हैं । इनमें सूच्मशरोर नित्य तथा माता- 
पिता के संयोग से समुपजात स्यूलशरोर ( इसी प्रकार पञ्चस्थूलमूत ) Rada 
शील हैं ॥ ३९ ॥ 2 

साष्यम्‌--अयाऽन्ये विशेषा:, सुद्धमा: = तन्मात्राणि, यत्संगृहीतं तन्मात्रं 
'सूच्मशरीर महदादि छिङ्गं सदा तिष्ठति, संसरति च, ते-सूच्माः । तया साता- 
RIN: = स्थूलशरोरोपचायकाः, ऋतुकाले मातापितृसंयोये शोणितशुक्रमिश्रीभावे- 
नोद्रान्तःसूच्मशरीरस्योपचयं कुर्वन्ति ¦ तत्‌ सूक्ष्मशरारं॑ पुनर्मातुरशितपोतनाना- ` 
बिधरसेन नाभिनिबन्धेनाऽऽप्यायते, तयाप्यारब्धं शरीरं सूद्धमे मीतापिठजेश्च 
सह महाभूतेखिधा विशेषः, पृष्ठोदरजब्बाकट्युरःशिरःप्रशतति षाट्कोशिकं, पाच- 
भौतिक रधिरभांसस्नायुशुकास्थिमजासंभतम्‌ , आकाशोऽवकाशदानाद्‌ git 
नात्‌, तेजः पाकादू , आपः संग्रहात्‌ , पृथिवी धारणात्‌ , समस्तावयवोपेतं 
मातु्दराद्बहिभवति । एवमेते त्रिधा विशेषाः स्युः | अत्राह के नित्याः, के 
चा अनित्याः ६ he सज्ष्मास्तेषां maa: | OSA: = तन्मात्रसंज्ञकास्तेषां मध्ये 
pr a तरारब्धशरोरमघमवशात पशुस्रगपक्षिसरीस्रपस्थावरजातिषु 
SEPA ? RA । एबमेतन्नियत॑ GaN संसरति न याव- 
ख Fah ज्ञाने विद्वान्‌ शरोरं त्यक्त्वा, मोक्ष गच्छति तस्मादेते 
'विशेषाः त्या 
टक सूच्मा नित्या इति । मातापितृजा निवतेन्ते | तत्‌ सूच्रमशरीर' परित्य- 
दै आणत्यागवेळायां मातापितृजा निवर्तन्ते । मरणकाले सातापितृजं शरीरमि- 

निवृत्य भूम्यादिधु प्रलीयते, यथातत्वम्‌ ॥ ३९ ॥ 


गौडपाद भाष्य का भाषाथे:--[ गत कारिका में ज्ञान के पह चा सावा [गत RIE शान के As दो दो | 


र A त ee पञ्च महाभूतानि सूक्माणि तन्निमित 
मूतोत्यं Tes योगसाधनम्‌ ॥” ते र अपञ्जौकृत- 
समुदायः सूक्ष्मशरीरम्‌ । [रकादशेन्द्रियपन्चतन्मात्राणां 


२४] 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [६५ 


प्रकार के पदार्थों के वारे में कहा गया। सम्प्रति, आचाये ईश्वर कृष्ण वर्तमान 
कारिका द्वारा विशेष” के श्रभेदों का व्याख्यान करते हैं] जैसा कि अग्रिम 
कारिका में बताया जायगा कि सूद्मशरीर अठारह अवयवा का संघातविशेष है । 
“ सूच्मशरीर के अठारह अवयवो में पांच तन्मात्राए. भी आती है । आचार्य 
गौडपाद, “विशेष” के प्रथम भेद 'सूच्मशरीर” के तन्मात्रघटक होने से उसी के 
आधार पर कारिकागत 'सूक्ष्मा” पद की व्याख्या करते हैं ] 


“सूच्मा' पद का अर्थ 'तन्मात्राए हैं, उससे संग्रहीत तत्त्व तन्मात्रक हुआ । 
इस प्रकार सूक्ष्मशरीर तन्मात्रक है । आशय यह है कि सृष्टि के आरम्भ में 
तन्मात्राओं से ही तीनों लोकां के सूच्मशरोर का निर्माण होता दै! “सूच्मशरीर” 
का दूसरा विशेषण 'महदादि ee है अर्थात्‌ जिसके आदि में महत. ( ae 
तत्त्व ) है, ऐसा सूचमशरीर छयशोलछ ( संसरणशील ) । अर्थात्‌ प्रल्यकाळ में 
लय को प्राप्त हुए सूक्ष्मशरीर का सष्टिकाल में पुनः आविर्भाव होता हे । इस 
प्रकार 'विशेष' के प्रथम भेद 'सूच्मशरीर' की व्याख्या समाप्त हुई । 

'मातापितृजा? = माता पिता के संयोग से उत्पन्न स्थूळशरीर दूसरे प्रकार का 
“विशेष? है । उसी को स्पष्ट करते हुए आचार्य गोंडपाद लिखते हैं. कि स्थूलशरीर 
के उपचायक; ऋतुकाल में माता-पिता के संयोगवशात शोणित एवं शुक्र के 
'एकत्रीभवन से शरीर के अन्दर, सूचमशरीर को परिपुष्ट ( बढ़ाते ) करते है । 
यह सूक्ष्मशरीर नाभि के माध्यम से माता द्वारा खाये-पीये ( युक्त-पीत ) अनेक 
अकार के रसों से तृप्त होता है । 

ऊपर वर्णित दो प्रकार के “विशेष” तथा महाभूत? को मिलाकर तीन प्रकार के 
“विशेष? हो जाते हैं । द्वितीय प्रकार के विशेषस्वरूप “स्थूलशरीर” के निर्माण में 
तीसरे प्रकार का “विशेष” सहायता प्रदान करता है। स्थूलशरीर को अवकाश 
प्रदान करने में आकाश, विहरण करने में भूमि, शरोर के we का संगठन 
ud शुद्धिकरण में जळ, ga अजादि के परिपाक ( पचाने ) में अग्नि तथा 
शरीर को बृद्धि में वायु--सद्दायक होती दै । इसीलिये षाट्कोशिक--रुपिर, मांस, 
स्नायु, शुक्र, अस्थि तथा सजा इन षट्कोश वाल्य--स्थूछशरौर 'पाश्चमौतिक' 
कहा जाता है । निष्कर्ष यह निकला कि अन्तःस्थित सूच्मशरीर से युक्त पांच- 
भौतिक स्थूलदेह माता के उदर से बाहर निम्सत होता है । 

ऊपर उल्लिखित तीन अकार के विशेष में तन्सात्रसंज्ञक विशेष अर्थात्‌ सूच्म- 
शरीर ‘Rey है। तन्मात्राओं से निर्मित यह सूच्मशरीर अधमे के कारण पशु, 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


९६] Ti [ सांख्यकारिका 


मग, पक्षी, सरीसप तथा स्थावरादि योनियाँ में संसरण करता हे और धम के 
कारण इन्द्रादि लोकों में । नित्य सूचमशरीर का संसरण-ब्यापार तब तक चलता 
है, जब तक व्यक्ति में विवेकज्ञान जाणत नहीं होता दै । साधना द्वारा विवेकज्ञान 
के उत्पन्न होते ही--प्रारव्धकमेजन्य भोग के पथ्वात--व्यक्ति का शरीर से संबन्ध 
छूट जाता है । पुरुष की यहो केवलता--शरोरासम्प्रक्तता--'केवल्य' कही जाती 
हे । इस प्रकार सूचमशरीर को नित्यता का यह अर्थ हुआ कि चेतन ( पुरुष ) के 
मोक्ष से पूर्व तक प्रत्येक पुरुष के साथ एक-एक सूच्मशरीर का नियतसम्वन्ध 
रहना? । स्थूलशरीर नाशशीळ है । प्राणोच्छेद होते ही मातापितूज स्थूलशरीर 
निवृत्त ( नष्ट ) हो जाता है । अर्थात्‌ पाश्चभोतिक स्थूलशरीर के 'पार्थिव' आदि 
अंश अपने-अपने भूत में समाविष्ट ( लोन ) हो जाते हैं । विशेष” का तृतोय भेद 
` बाह्य पश्चमहाभूत तो 'निवतनशील? ही है ॥ ३९ ॥ 
[ स॒क्ष्मशरोर का स्वरूप ] र 
पूर्वोत्पन्नमसक्त नियतं महदादिसक्ष्मपयन्तम्‌ । 
संसरति निरुपभोगं भावैरधिवासितं लिङ्गम्‌ ॥ ४० ॥ 
अन्बयः--पूरवोत्पन्नम्‌ , असक्तं, नियतम्‌ , महदादिस्‌क्ष्मपर्येन्तं, निरूपभोगं, 

ara: अधिवासितं, लिङ्ग ( सूक्ष्मशरोरं ) संसरति ॥ ४० n 

कारिकार्थे:--सष्टि के आरम्भ में उत्पन्न, व्यवधानरहित अर्थात्‌ इच्छानुसार 
शिला, परमाणु आदि में प्रवेश की सामर्थ्य से युक्त, मोक्षपर्यन्त नित्य, महदादि 
से लेकर सूक्ष्म तन्मात्रपयेन्त पदार्थों से निर्मित, स्थूलशरीर के बिना भोग की 
सामथ्य से रहित, धर्मादि आठ भावों से युक्त तथा महाअलूय के समय लय को 
प्राप्त होने वाला 'लिङ्गशरीर' ( सूच्मशरीर ) संसरण करता है ॥ ४० ॥ 

5 च कथं संसरति १ । तदाह--यदा लोका झतुतपचचाः 
नादिसर्ग तदा सूच्मशरीरसुत्पन्नमिति | किश्चाऽन्यत्‌ असक्त न संयुक्त : 
तियग्योनिदेवमानुषस्यानेपु, सूक्ष्मत्वात्‌ , कुत्रचिदसक्त, पर्वतादिषु अप्रतिद्वतप्रसरै 
oe गच्छति । नियतम्‌ | यावन्न ज्ञानमुत्पयते तावत्‌ संसरति । तब्च-- 
मह॒दाद सूद्धमपयन्तम्‌ | महानादो यस्य तत्‌ हदादि = वद्धि-रहड्वारो 

त्‌-सहृदादि = gR रहङ्गारो 

मन इति । पश्च तन्मात्राणि ( = सूच्माः ) | सूच्मपर्य + त्र ot 
संसरति = शूल्मरहपिपौलिकावत दमपयन्त = तन्मात्रपर्य 

रहित a iment छोकान्‌ त्रीनपि लोकान । निरुपभोगं = भोग- 

न होसे eae 

राधवा तम्‌ । पुरस्ताद्भावान्‌ = धर्मादीन्‌ वक्ष्यामः- 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ ९७ 


a 
EE का) । तरधिवासितम्‌ = उपरज्षितम्‌ । लिङ्गमिति । प्रल्यकाले 
महदादि सूक्ष्मपयन्ते करणोपेतं प्रधाने लोयते, असंसरणयुक्तं सत्‌ आसरगकाळमत्र 


0७३ 2३2० न्धनवद्ध A 
aià अक्तिमोहवन्धनवद्धं सत्‌ संसरणादिक्रियास्वसमर्थमिति । पुनः सर्गकाले 
संसरति तरमालिङ्ग॑ सूक्ष्मम्‌ ॥ ४० ॥ 


गोडपाद भाष्य का भाषार्थः--[ गत कारिका में ज्ञान के विषयांभूत 
“विशेष” के तीन अवान्तरभेदां की ओर जिज्ञासुओं का भ्यान आकृष्ट किया गया ।. 
उनमें से सूद्मशरीर के विषय में विशेष विचार करना आवश्यक हे । सम्प्रति, 
तत्संबन्धित एकाधिक कारिकाएँ उपस्थित की जा रही हैं ] 


सृष्टि के आदिकाळ में जव लोको को उत्पत्ति भी नहीं हुई थी तमी प्रधान ने 
“सूदमशरीर” का निर्माण किया । अर्थात्‌ ad प्राथमिक als के समय प्रधान ने 
अस्येक पुरुष के लिये एक-एक सूक्ष्मशरीर का निर्माण किया । इसीलिये सूच्मशरोर 
को 'पूर्वोत्पक्न' कहा गया । सूचमशरीर 'असक्त' है, “न संयुक्तम्‌ असक्तम्‌? अर्थात्‌. 
देव, मनुष्य, तिर्यगादि योनियों में संयुक्त होकर नहीं रहता हे । “अमल?” पद का 
दुसरा अर्थ गति का विघात न होना है । अर्थात्‌ सूक्ष्म होने के कारण सूच्म- 
शरोर अप्रतिहतगति से पवतादि में प्रवेश कर पाता दै । सूक्ष्मशरोर "नियत? 
है । सूच्मरारीर प्रकृति पुरुष की भांति अनादि और अनन्त अर्थात्‌ नित्य नहीँ 
है तथा स्थूळदेह की भांति देहपात के पश्चात्‌ नष्ट ( अनित्य ) नहीं होता है । 
मध्यमस्थानीय यह तत्त्व विवेकज्ञान के पूवं तक जन्मजन्मान्तरपर्यन्त नियत रहता 
है । निर्दयो मृत्यु ( देहपात ) उसे नहीं झकझोर पाती । लेकिन विवेकज्ञान के 
आगे उसकी नहीं चलती है । विवेकज्ञान के समक्ष उसे घुटने टेक्ने ही पड़ते हैं । 
विवेकारिन उसके स्वरूप को तहसनहस कर ही देती हे । निष्कर्ष यह हुआ कि 
अज्ञान के कारण जन्म-जग्मान्तर पर्यन्त अपनी स्थिति बनाये रखने वाळा सुक्ष्म- 
शरीर विवेकज्ञान होते ही न्ट हो जाता है । सूच्मशरोर की स्थिति के प्रतिदन्दी 
विवेत्रज्ञान का स्वरूप आगे बताया जावेगा | 'महदादिसूच्मपरयेन्तम्‌' इस अंश से 
सूच्मशारीर के विघटक तत्त्वां की ओर इङ्गित किया दै । वुद्धि, अहंकार, मन तथा 
पञ्चतन्मात्राओं का समश्टिडप 'सूच्मशरीर' हे । इस प्रकार सूच्मशरीर अष्टावय- 
वात्मक है । यहाँ इतना विशेष ज्ञातव्य हे कि आचार्य गौडपाद का “सूच्मशरीर' 
के उक्त आठ अवयवा वाला सिद्धान्त सांख्यशास्तियों को समादरणीय प्रतीत न 
हुआ और यह अष्ट संख्या “थष्टादश' में परिवर्तेत हुई । आचाय वाचस्पति 
मिश्र आदि सांख्य़ के व्याख्याकारा ने उक आठ तरवा में दस TARTI को 


७ qio 
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९८] ; । रिका 


समाविष्ट कर अष्टादश संख्या को पूर्ण किया' । सूक्ष्मशरीर "निरुपभोग” हे | 
उसमें स्वतन्त्र रूप से शब्दादि विषयों का उपभोग करने की सामर्थ्य नहीं है। 
वह स्यूलशरीर को सहायता से ही अर्थात्‌ उसमें अधिष्ठित होकर हौ भोग कर 
पाता है। इसी सिद्धान्त के पुष्टीकरण के लिये आचार्य गोडपाद लिखते हैं कि 
सूच्मशरीर माता-पिता के संयोग से उत्पन्न स्यूलशरीर को सहायता द्वारा 
क्रियाधर्म को ग्रहण करने में समर्थ होता है, यही Teale का “भोग” कहा 
जाता हे! सूच्मशरोर भावेरधिवासितम्‌' है! धम-अधम, ज्ञान-अज्ञान, ऐश्वयः 
aigi वैराग्य-अवेराम्य--ये आठ “भाव माने जाते हैं । सूक्ष्मशरीर इन आउ 
भावों से उपरजित रहता है । तात्पय यह है कि उक्त आठ भाव बुद्धि के धमे दै । 
बुद्धि, सूच्मशरीर का एक अवयव है । अवयवतम बुद्धि के धर्म अवयवोरूप 
सूच्मशरीर में उपसंक्रमित होने से “सूच्मशरीर' “भावयुक्तः कहा जाता हे । सूक्ष्म- 
शरीर ‘fey हे । प्रलयकाल में सूच्मशरीर के संघटक तत्त्व--महत्‌ से लेकर 
तन्मात्रपर्यन्त--प्रधान में छीन हो जाते हें । जिसके फलस्वरूप सूच्मशरीर का 
संसरण पुनः सध्युद्धच पर्यन्त अवरुद्ध रहता है । यह इसलिये होता है कि इस 
समय सूक्ष्मशरीर प्रकृति के मोहबन्धन में अत्यधिक जकड़ा रहता हे । अतः 
“लिङ्ग को भी सुच्मशरीर का स्वरूप कहा गया है । उपयुक्त वर्णन से सूद्धमशरीर 
का स्वरूप समझ में आ जाता हे ॥ ४० ॥ 


तट [ सूच्मशरीर की आवश्यकता ] 
त्र यथा55श्रयमृत स्थाण्वादिभ्यो विना यथाच्छाया | 2८ 


तद्वद्धिना विशेषत तिष्ठति निराश्रः तिष्ठति _ निराश्रयं लिङ्गम्‌ ॥ ४१॥ 

अन्वयः--यथा चित्रं आश्रयम्‌ ऋते ( न तिष्ठति ), यथा छाया स्याण्वा- 

« दिभ्यो विना ( न तिष्ठति ), तद्वत लिङ्गं विशेषैः विना निराश्रयं न तिष्ठति ॥ ४१॥ 

-कारिकार्थः--जिस प्रकार आश्रय के बिना चित्र और स्थाणु ( आधार ) 

के बिना छाया नहीं रह सकती है उसी प्रकार सूच्मशरीर ( रूप अवयवी ) के 
बिना निराधार बुद्धि आदि ( अवयव ) नहीं रह सकते हैं ॥ ४१ ॥ 

Ra त्रयोद्शविधं करणं संसरतीत्येचं चोदिर्ते सति 

x यथा कुड्याद्याश्रयमृते न तिष्ठति, स्थाण्वादिभ्यः = कीलकाः 

1 यथा छाया न तिष्ठति = तैबिना न भवति । आादिप्रणाद्यया- 

रोत्यं विना नाऽऽपो भवन्ति, शेत्यं वाऽ 


द्भिविना | पद भाविना ai विना, वायुः स्पशे चिना, वायुः | 
|) $ स्पशं 
१. महदहज्वारेकादशेन्टरियपज्ञतन्मात्रपर्यन्तम्‌ 1( सां० त० को० go २२४ ) 
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गौडपादसाष्यं-भावाथ-समेता ] . [ ९९ 


चिना, आकाशमवकाशं विना, पृथ्वी गन्धं विना । तद्वत्‌ = एतेन दृष्टान्तेन न्यायेन’ 
विनाऽविशेषेः = अविशेषैस्तन्ात्रैविना न तिष्ठति । अथ विशेषभूतान्युच्यन्ते । 
शरीरं पश्चभूतमयम्‌ , विशेषिणा शरीरेण विना क, लिङ्गस्थानं चेति क्व, ( यदेव ) 
एकदेहसुज्झति तदेवाऽन्यमाश्रयति । निराश्रयम्‌ = आश्रयरहितम्‌ । किङ्ग = 
त्रयोदशविध॑ करणमित्यथः ॥ ४१ ॥ 


गौडपाद भाष्य का भावार्थ:--] गत कारिका में “मह दाद्विसूचमपर्यन्तम्‌? 
के द्वारा सूदमशरीर के घटकीभूत महदादि तत्वों को सूचमशरीर से पृथक्‌ 
बतलाया गया ई! यहां एक शङ्का उत्पन्न होती है कि सूच्मशरीर की कल्पना 
ही व्यर्थ हे क्योंकि तत्संवन्धित उद्देश्य की पूर्ति अहंकार एवं इन्द्रियों को 
सहायता लेकर वुद्धि हो कर सकती हें? अस्तुत कारिकाआं में अवयवस्थानीय 
थुद्धि आदि से भिन्न अवयवी स्थानीय 'सूदमशरीर” की कल्पना क्यों आवश्यक 
है इसे दोनों के आश्रय-आश्नयिभावसम्बन्ध के आधार पर सोदाहरण समझाया 
जा रद्दा है] 


जिस प्रकार चित्रकार भित्ति, पत्थर, लकड़ी आदि किसी आधार को प्राप्त 
किये बिना अपने मनः पटल पर अंकित चित्र को मूत्ते रूप नहीं दे सकता है । 
सरळ Weal में आधार के बिना चित्र नहीं खींचा ( अंकित किया ) जा सकता 
है, क्योंकि वह निराधार नहीं ठहर सकता दै । स्थाणु आदि किसी स्थूल पदार्थ 
के बिना उसकी छाया नहीं पड़ सकती है । कारिकायत आदि” पद से शोतलता 
के विना जल तथा जळ के बिना शीतलता, ऊष्णता के विना अग्नि तथा अग्नि 
के बिना ऊष्णता, स्पर्श के बिना वायु और वायु के बिना स्पशे, अवकाश के बिना ' 
आकाश तथा आकाश के विना अवकाश की स्थिति असम्भव बतलाई गई है । 
कहने का तात्पर्य यह है कि जिस प्रकार आश्रय के बिना आाभ्रयी की स्थिति 
सम्भव नहीं होती है उसी प्रकार सूच्मशरीर रूप आश्रय के बिना वुद्धघादि 
आश्रयी नहीं रह सकते हें । अतः संसरण रूप व्यापार के लिये बुद्भयादि से भिन्न 
सूच्मशरोर की कल्पना करना निरर्थक नहीं है, अपितु सार्थक है क्योंकि उनमें 
आश्रयाश्रयिभावसंबन्ध है | 


इस प्रकार त्रयोदशकरणा के लिये सूच्म शारीर की आवश्यकता बतळाकर 
आचाय गोडपाद अब सूच्मशरीर के लिये स्थूलशरीर की arma सिद्ध 
करते हैं | 


"विशेषः स्थानीय पश्चमहामूत से निर्मित 'स्थूलशरोर' 'पाश्वमौतिक' कहलाता 
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१०० ] [ सांख्यकारिका 


है। जिस प्रकार gent करणा को आधारभूत TERN को आवश्यकता 
पड़ती है उसी प्रकार निराधार सूद्मशरोर 'स्थूलशरोर' के आश्रय से रहता हे । 
वह एक स्थूलदेह को छोड़कर तुरन्त दूसरे देह को आश्रय वना लेता है ॥ ४१॥ 
[ सूक्ष्मशरीर के संसरण का हेतु तथा प्रकार ] 
/पुरुषाथहेतुकमिद निमित्तनेमित्तिकप्रसल्लेन | 
2/अइतेविं्त्वयोगाभटवदू व्यवतिष्ठते लिङ्गस्‌ ॥ ४२ ॥ 
अन्वयः--पुरुषार्थहेतुकम्‌ इदं लिगं निमित्तनेमित्तिकप्रसज्ञेन प्रकृतेविभुत्वयोगात 
नटवत्‌ व्यवतिष्ठते ॥ ४२ U 3 
कारिकार्थः--भोगापवर्गरूप पुरुषार्थद्वय का हेतु यह सूक्ष्मशरोर धर्मादि 
निमित्त तथा तन्निमित्तक स्थूलशरीर के संयोग से प्रकृति को विभुत्वशक्ति के कारण 
नट की भांति व्यापार [ आचार = संसरण ] करता है । अर्थात्‌ नट के द्वारा 
घारण किये राम, कृष्ण आदि नानाविध रूपां के समान सूचमशरीर भी देव, 
मनुष्य, पशु, पक्षी आदि अनेक योनियं के रुप धारण करता हे ॥ ४२ ॥ 
भाष्यम्‌--किमथम्‌ १ तदुच्यते पुरुषार्थः कर्त्तव्य” इति प्रधानं प्रवर्तते । 
स च द्विविधः, शब्दायुपलब्धिलक्षणो, शुणपुरुषान्तरोपलब्धिलक्षणश्च । शब्दाद्यप- 
लब्थिनेद्यादिधु लोकेयु गन्धादिभोगाध्वाप्तिः । गुणपृरुषान्तरोपलब्धिमोंक्ष इति । 
तस्मादुक्त--पुरुषाथद्देतुकमिदं सूद्मशरीरं प्रवत्तेते इति । निमित्तनेमि- 
त्तिकप्रसङ्गेन L निमित्तं = धर्मादि, नेमित्तिकम्‌ ऊध्वंगमनादि पुरस्तादेव वद्धयामः 
सिसा महेन ह विख्या 
fig = सूचेः सानम श्यक्‌ एयग्देहवारणे लिङ्गस्य व्यक्स्यां करोति । 
पात परमाणुभि शरोरं, त्रयोदशविधकरणोपेत॑ मानुषः 
NST 
प्रविश्य-हस्ती, झो, पुमान के र ee निमित्तनेमित्तिकप्रसङ्गेनोदरान्तः 
गौडपाद्‌ भाष्य का भावार्थ: 
शरीर को सत्ता के स्थापनार्थ अनेक 
स्वल्प भो प्रकाश में आया है । अब 


¬ [ पिछली उन्तालीसवी कारिका से T- 
प्रयास करते रहे हे । इससे सूक्ष्मशरीर का 
SE Bitar होती है कि सूच्मशरीर किस यह जिज्ञासा होती है कि सूच्मशरीर किस 
` युरुषस्य अथः प्रयोजनं पुरषाः । 
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गौडपादभाष्य-भावाथे-समेता ] [१०१ 


s à Q 

h ससरण करता हैं १ प्रस्तुत कारिका हमारी इसी जिज्ञासा 
y अति, स्ति के भन्यो में धम, अर्थ, काम तथा मोक्ष चार पुरुषार्थ माने गये 
ह । सांख्ययोगदशन के आचार्यों ने उक्त चार को दो में सीमित कर दिया है! 
वे दो पुरुषाये भोग एवं मोक्ष हे । "मोग? का अर्व है--'विषयोपलब्धि? अर्थात्‌ 
जागतिक Tarat स सुखदुःख का अनुभव होना तथा “मोक्ष' का अर्थ है 
'य॒णपुरुपान्यतोपलळ्थि' अर्थात्‌ जडस्वहप गुणवंश तथा पुरुपवंश का sae 
यक्‌ अपरोक्ष ज्ञान होना, APT गौडपाद ने उक्त दोनों उपलब्धियों को क्रमशः 
ब्रह्मादि लोक में गन्धादि भोग की प्राप्ति तथा 'मोक्ष शब्द से कहा है। पुरुष 
को भोग और भोग के पश्चात्‌ मोक्ष प्रदान करने को शक्ति एकमात्र मूलतत्त्व 
प्रकृति? में सन्निहित है। अतः शक्ति के अनुसार प्रवृत्ति का आधय भी वही 
Caaf ) है । इसीलिये भाष्य में रधानं sade? कहा दै । इस सन्दर्भ में इतना 
विशेष ज्ञातव्य है कि प्रधान अपने उक्त उद्देश्य को स्‌च्मशरीर के द्वारा पूर्ण 
करता है । इस अकार प्रधान से सुनियन्त्रित होकर सूच्मशरीर' क्रियायुक्त होता 
है । अतः ( प्रधान का सहायक होने से) कारिका में सूक्रमशरीर को 'पुरुपार्थ 
का हेतु? कहा है । स्थूलशरीर का आश्रय लेकर यह सूच्मशरीर प्रकृति द्वारा 
सोपे गये उत्तरदायित्व को निभाता है। किस प्रकार यह स्थूलशरीर से सम्पर्क 
स्थापित करता हे ? यही 'कारिकागत 'निमित्तनेमित्तिकप्रसङ्घेनः अंश के द्वारा 
बताया. जा रहा हे । धर्माधर्मादे निमित्त हैं और तप्निमित्तक स्थूलशरीर 
नेमित्तिक है । अर्थात्‌ धर्मादि निमित्त से उत्पन्न स्थूलशरीर को प्राप्त करने से 
यह सूच्मशरीर संसरण करता है । 'निमित्त' तथा 'नेमित्तिक' पदों पर विशेष 
विचार अग्रिम चवालीसवीं कारिका में किया जायगा । ; 

अब सक्ष्मशरीर के संसरण का प्रकार उदाहरण सहित बताया जा रहा हे । 
जिस प्रकार राष्ट्र के अधिनायक ( राजा ) की इच्छा का बिघात कथमपि नहीं 
होता है, क्योंकि वह विभुत्व ( प्रचुरतम ) शक्ति से सम्पन्न होता है ae जिस 
समय जिस किसो भी कार्य की इच्छा करता दै, उसौ समय वह उस कार्य को करवा 
लेता है। उसी प्रकार सांख्यसम्मत व्यापक प्रकृति भी प्रचुरतम शक्तिसम्पन्न 
है । वही सृष्टि का मूल उद्गम है । वह अपनो वियुत्वशक्ति से देव, मनुष्य, तियेक्‌ 
आदि भिन्न-भिन्न योनि के देहघारण में एथकःएथक लिङ्गशरीर ( सूक्ष्मशरीर ) 


१. धर्माथंकाममोक्षाश्व पुरुषार्था उदाहृताः | ( अ० go ) 
एतश्चतुविधं विद्यात्‌ पुरुषार्थप्रयोजनम्‌ ॥ ( मनु० ७१०० ) 


(७-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


रा [ सांख्यकारिका 


की व्यवस्था करती है । यह सूच्मशरीर तेरह करणो वाला है प्रकृति >g 
सूच्मशरीर का प्रकृति से तादात्म्यसंबन्ध होने के. कारण उसे भी अकृति की 
विभुत्वशक्ति प्राप्त रहती है । जिसके फलस्वरुप ( प्रकृतिगत विसुत्वशक्ति के योग 
से ) सूच्रमशरौर में अनेक प्रकार के शरीरा को ग्रहण करने की सामथ्य आ जाती 
है । वह नट की तरह विभिन्न योगियों के शरोरों में संसरण करता हैं J अर्थात्‌ 
जिस प्रकार एक ही नट पर्दै के पीछे भिन्नभिन्न प्रकार को वेशभूषाओं से देव, 
मनुष्य, विदूषक आदि का स्वरूप धारण कर दशकों के समक्ष अभिनय अस्तुत 
करता है उसी प्रकार सूच्मशरीर हस्ती के उदर में प्रवेश कर हस्ती बन जाता 
“ ३। ल्लोके शरीर में प्रवेश कर खरी का अभिनय करता दै तथा वही पुरुष 
के शरीर में प्रवेश कर पुरुष का स्वांग रचता हे । इस प्रकार सचक्ष्म- 
शरीर अनेक स्थूलशरोरों में किस प्रकार संसरण करता हैं, यह समझ'में आ 


जाता हे ॥४२॥ 
[ भाव-निहूपण ] 


सांसिद्वकाश्च भावाः प्राकृतिका वेकृताशं धमोद्याः | 
am करणाश्रयिणः कार्याश्रयिणश्च कललाद्याः ॥४श॥ 
अन्बयः--मावाः--सांसिद्धिका:, प्राक्गतिकाः, चेकृताश्व [ भवन्ति ] । तत्र 
धर्माद्याः करणाश्रयिणः दष्टाः, कललाद्याश्च कार्याश्रयिणो इष्टाः ॥ ४३ ॥ 
कारिकार्थ:--'भाव” तीन प्रकार के हैं-सांसिद्धिकभाव, प्राकृतिकभाव 
तथा वेकृतभावः । धर्मादि भाव बुद्धि-करण के आश्रय से रहते हे तथा कललादि 
भाव शरीराश्रित होते हैं ॥ ४३ ॥ 
भाष्यम्‌ भावैरधिवासितं लिङ्ग संसरतीःत्युक्तं ( ४० का० ) ततः 
के भावा इत्याह- भावाख्रिविधाविन्त्यन्ते, -सांसिद्धिकाः, प्राकृता:, THAT 
तत्र सांसद्धिका यथा-भगवतः कपिळस्याऽऽद्सगें उत्पद्यमानस्य चत्वारो 
भावाः सहोत्पन्नाः, धमो, ज्ञानं, वेराग्यमेश्वर्यमिति प्राकृताः कथ्यन्ते, ब्रह्मणश्च 
त्वारः पुत्राः सनक सनन्दन-सनातन-सनस्ङुमारा बभूबुः । तेषासुत्पन्नकार्यक्ारणानां 
शरोरिणां बोडशवर्षाणामेते भावाश्षत्वारः ससुत्पन्नाः तस्मादेते प्राकृताः ॥ तथा 
प E निमित्त ङलाञ्स्मदादीनां ज्ञानमुत्पग्यते, ज्ञानाद्वेराग्य, 
मा जि ले 
ce बिपरीत fet संसरति । एते चत्वारो भावाः सास्विकाः | 
१ सात्त्बिकमेतद्रूपं SSSR तामसमस्माडिपयस्तम्‌ ( २३ ate) (२३ का०) 
१. वेशतिकाश्चेतिपादान्तरम्‌ | 
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गौडपाद-भाष्य-भावार्थ-समेता ] [ १०३ 


इत्यत्र व्याख्याताः । एवमष्टौ । धो, ज्ञानं, बैराग्यमैश्चर्यमधर्मोञ्जानमवैराग्यमनै- 
्वयेमित्यष्टौ भावाः । क्व वत्तन्ते १। दृष्टाः करणाश्रयिणः | बुद्धिः = करणं तदा- 
श्रयिणः | एतदुक्तम्‌ अध्यवसायो बुद्धिः धर्मा ज्ञानमिति | कार्ये = देहस्तदाश्र्‍याः 
कललाया ये 'मातृजा? इत्युक्ताः । शुक्रशोणितसंयोगे विश्वद्धिहेतुकाः बुदूचुदमांस- 
पेशीप्रश्‍तयः, तथा कोमारयौवनस्यविरत्वादयो भावा अन्नपानरसनिमित्त 
निष्पदन्ते, अतः कार्याश्रयिण उच्यन्ते, अन्नादिविषयभोगनिमित्ता जायन्ते ॥४३॥ 


गौडपाद भाष्य का भावाथे:--[ चालीसवीं कारिका में “भावैरधिवासितं 
लिङ्गम्‌? द्वारा सूच्मशरीर को आठ भावो से युक्त बतलाया गया है। उसी सन्दर्भ 
में वर्तमान कारिका द्वारा आचार्य ईश्वरकृप्ण भाव कितने हैं और वे किसके 
आश्रय से रहते हे ? इन META का समाधान करते हे ] ह 

भावों का वर्गीकरण:--सर्वप्रथम आचार्य गोडपाद ने भावों के तीन 
विभाग किये हें--सांसिद्धिकमाव, प्राकृतभाव तथा वेकृतभाव । सांसिद्धिक 
भाव ये हैं, जो जन्मतः सुलभ होते है । जैसे सृष्टि के आरम्भ में उत्पन्न भगवान्‌ 
कपिल के ज्ञानादिभाव जन्मसिद्ध ये अर्थात्‌ ज्ञानादिभावविपुलता के साथ ही उनका 
जन्म हुआ था । अतः वे उनके “सांसिद्धिक भाव” कहे जाते हैं । ETAT’ 
वे हे, जो जन्म के पश्चात्‌ स्वभावतः ( प्रयलननिरपेक्षतः ) उत्पन्न होते हैं । ब्रह्मा 
के चार मानसपूत्रो-- सनक, सनन्दन, सनातन तथा सनत्कुमार--के 'प्राकृतभाव? 
माने जाते हैं, “सांसिद्धिक भाव” नहीं क्योंकि वे जन्मतः ज्ञानादि से सम्पन्न नहीं 
थे । उनमें देहधारण के अनन्तर सोलह वर्ष की अवस्था में दिव्य, ज्ञानादि का 
आविर्भाव हुआ था ! “बेकृतभाव! वे हैं, जो प्रयत्नसाध्य होते हैं । एक शब्द में 
अौपदेशिक ज्ञानादि भावों को ‘aga’ कहा गया हे । जैसे पूज्य गुरुजन 
( आचार्यमूत ) के उपदेश द्वारा शिष्या में ज्ञानज्योति जागत होती है । ज्ञान के 
उत्पन्न होने पर वैराग्य और वेराग्य से धर्म की ओर प्रबृत्ति होती हे । धर्मभाव 
की पराकाष्ठा काल में एक शक्तिविशेष उत्पन्न होता दै, जिसे Waa’ कहते हें । 
इस प्रकार प्रकृति के विकारस्वरूप आचार्यादि की अमृत-वाणी से शिष्यों में 
‘daa भीव' का आविर्भाव होता है । तदतिरिक्त “सांसिद्विक' तथा 'प्राकृतिक 
भाव? अनोपदेशिक होते हें । 

भावों के वर्गीकरण सें मत भेदः--भावा के उपरिलिखित त्रिविध वर्गीकरण 
में आचार्य गौडपाद पर माठरबृत्तिकार का प्रभाव परिलक्षित होता दै। लेकिन 


१. त्रिविधा भावाक्चिन्त्यन्ते | ( मा० Fo Fo ६० ) 
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सांख्यकारिका के परवती टीकाकारा को: यह मत मान्य न हुआ । उनकी इष्टि में 
दो ही “माव! है- साँसिद्धिक भाव तथा fed भाव । वे कारिका में आये 
आळृतिक? शब्द को सांसिडिक भाव का ही स्वरूपपरिचायक मानते हैं! । विवाद 
का यह स्थल भूमिका में निर्णीत हो चुका है । 
भावों के आश्रयः--चार सात्विक भाव- 'धमे, ज्ञान, बेराग्य, ऐश्वर्य 
तथा चार तामसभाव--अधर्म, अज्ञान, अवेराग्य, अनेश्च्य- घुद्धयाश्चित है । 
.सांख्यशाल्न में आठ ही भावों की चर्चा मिलती है । बुद्धि को 'करण' कहा जाता 
है, यह पीछे बतला चुके हे । 'अध्यवसायो बुद्धिः? तेईसबीं कारिका के द्वारा बुद्धि 
तथा धर्मादि भावों का आधार-अधेयभावसंवन्ध भी कथित हो चुका है । यहां 
इतना विशेप ज्ञातव्य हें कि वुद्धि तथा धर्मादि का संवन्ध भूतल एवं घट के 
झाधार-आधेयभावसंबन्ध की भांति नहीं है । भूतल और घट में अत्यन्त भेद 
है । अतः घट के बिना भी भूतळ रहता हैं और भूतल को छोड़कर घट अन्यत्र 
भी रह सकता हें। लेकिन gfe ओर धर्मादि में अत्यन्ताभेद है । बुद्धि valle 
से प्रथक्‌ होकर नहीं रह सकती है । क्योंकि धर्मादि वुद्धि के स्वरूप हें । यह 
सिद्धान्त हे कि जो जिसका स्वरूप होता है उसे उससे पृथक्‌ नहीं किया जा सकता 
है । अतः बुद्धि और walle की उपर्युक्त आधाराधेयभावपरक भेद-विवक्षा 
व्यवहारतः समझ लेनी चाहिये | - 
कुछ ऐसे भी भाव हैं, जो देहाभ्रित होते हैं । ये मातापिता के संयोग से 
Soa बच्चों में दिखाई देते हे । कलल, बुदूवुद्‌ , मांसपेशी, करण्ड, अङ्ग, प्रत्यज्ञ- 
ये माता पिता के रजबोये के मिश्रण से उत्पन्न होते हैं । इसी प्रकार गर्भ से बाहर 
निकले शिशु में दुग्धादि आहार के प्रयोग द्वारा जो बाल्य, कौमार्य, यौवन तथा 
वाधक्य आदि अवस्याए' दृश्गित होती हे, वे ही “भावः पद से कही गई हैं। 
इस अकार भावों का आश्रय कोन है १ यह जिज्ञासा समाप्त हो जाती है ॥ ४३ ॥ 
[ धर्मादि भावों का फल ] 
४४+ ४५ 


धर्मण गमनमूध्वं गमनमधस्ताद्‌ भवत्यधर्मेण | 
ज्ञानेन चापवर्गो विपर्ययादिष्यते बन्धः ॥ ४४ ॥ 


Rn ees ०१ 1.२ pee 
` Fo ee भाला स्वाभाविका भावा सांसिद्धिका--( ate 
९ ना० ती० इत च० १० १५) ; S स्वामाविकास्त एव ERA 
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 अन्बय:--धर्मेण ऊध्वं गमनं [ भवति ], अधमेण अधस्तात्‌ गमनं 
[ भवति ] ज्ञानेन च अपवर्गो [ भवति | विपयेयात्‌ बन्धः इष्यते ॥ ४८ ॥ 


कारिकार्थः-धर्म से अध्वेलोक को ओर गमन होता है, अधर्म से अधोलोक 


को ओर गमन होता है, ज्ञान से मोक्ष प्राप्त होता है तथा विपर्यय र्यात्‌ अज्ञान 
से बन्ध होता है ॥ ८४ ॥ 


भाष्यमू--निमित्तनेमित्तिकप्रसब्ेने ति यदुक्तमत्रोच्यते--धर्मेण गमन- 
सूद्ध्वम । धम निमित्तं क्रत्वोध्वंमुपनयति । उदुष्वेमित्यश स्यानानि शहान्ते । 
तदथा -ब्राह्मं प्राजापत्य साम्यमेन्द्रं, यान्धवं, याक्षं, राक्षसं, पैशाचमिति-तत्‌ 
स्‌च्मं शरोरं गच्छति । पशुम्गपक्षिसरीस्पस्थावरास्तेष्वधर्मों निमित्तम्‌। fe 
ज्ञानेन चापवगः | अपवर्गश्च पश्चविशतितत्त्वज्ञानम्‌। तेन निमित्तेनापवर्गा > 
मोक्ष; । ततः et शारीरं निवत्तते । परम्‌-आत्मा उच्यते । विपयेयादिष्यते 
बन्धः ward निमित्तम्‌ । स चेष नेमित्तिकः-प्राक्कतो, वेकारिको, दाक्षिणिकञ्च 
बन्ध इति वच्यति पुरस्तात्‌ | यदि दमुक्तं- 

प्राकृतेन च बन्धेन, तथा वेकारिकेण च.। 
दाक्षिणेन तृतीयेन बद्धो, नाऽन्येन सुच्यते ॥ ४४ ॥ 

गौडपाद भाष्य का सावार्थः-[ बयालीसवीं कारिका में “निमित्तनेमित्तिक- 
प्रसङ्गेन’ के हारा सूच्मशरीर का संसरण बतलाया गया है । सम्प्रति, salle 
निमित्तो में से प्रत्येक का प्ृथझ-प्रथक्‌ फल बताया जा रहा है ] 

भावस्थानीय 'धम? रूप निमित्त से सूच्मशरीर ऊपर की ओर जाता हे । 
इस प्रकार 'धम? का फल ऊर्ध्वात्यूध्वंलोकों को प्राप्ति हे । शाख्रों में आठ Ter 
स्थाना का वणन उपलब्ध होता हे । आठ अर्घ्दस्थान इस प्रकार दें- ब्रा 
प्राजापत्य, सौम्य, ऐन्द्र, गान्धवं, याक्ष, राक्षस तथा पिशाच । “धर्म! का प्रति- 
इन्द्रो अधम? धम से विपरीत फल प्रदान करता है । लिह्नशरीर को अधोलोक 
'को ओर ले जाने वाला यहो ( अधमं ) है । अधोलोक के अन्दर अतलादि आते 
हैं अधर्म का फल-पशु, सुग, पक्षी, सरीसृप एवं स्थावर योनि ( जाति ) भी 
प्राप्त कराना है । ganha भावों में यदि ज्ञान को सर्वश्रेष्ठ कहा जाय तो 
अत्युक्ति न होगा क्योंकि तज्जन्य फल ( मोक्ष ) आत्यन्तिक एवं ऐकान्तिक होता 
है । 'ज्ञान! पद का अर्थ सांख्यशाल्सम्मत प्रकृति पुरुष का अपरोक्षात्मक AT- 
ज्ञान' है । 'थज्ञान' प्राणी को संसाररूपी बन्धनरज्जु से बांधता हे । बन्ध तीन 
प्रकार का है-प्राकृतबन्ध, वैकारिकबन्ध तथा दाक्षणिकबन्ध । राख्न में भी इस 
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बात का उल्लेख हुआ है । निमित्तनेमित्तिक की दृष्टि से उपयुक्त आशय को इस 
प्रकार कह सकते हे- धर्म निमित्त तथा ऊध्वंगमन नेमित्तिक दै । अधर्म निमित्त 
तथा अधोगमन नेमित्तिक है । ज्ञान निमित्त तथा अपवर्ग नेमित्तिक है । अज्ञान 
निमित्त तथा वन्ध नेमित्तिक हे ॥ ४४॥ 


वैराग्यात्‌ प्रकृतिळयः संसारो भवति राजसादू रागात्‌ | 
९ 
ऐश्वयादविधातो विपययात्तद्विपर्यासः ॥ ४५ ॥ 


अन्वयः--वेराग्यात्‌ seer ( भवति), राजसात्‌ रागात संसारो 
भवति ऐश्वर्यात अविघातः [ भवति ], विपर्ययात्‌ तद्विपर्यासः [ भवति ] ॥ ४५ ॥ 

कारिकार्थः वैराग्य से प्रकृतिल्य, रजोमय राग से संसरण, ऐश्वर्य से 
इच्छा की सफलता तथा ऐश्वय के अभाव से उसका हनन होता है ॥ ४५ ॥ 


भाष्यम्‌-तयाऽन्यदपि निमित्तं यथा कस्यचिद्वेराग्यमस्ति, न तत्ज्ञानं, 
तस्माद्‌ 'अज्ञानपृर्वादवेराग्यात प्रकृतिल्यः, सतोष्शसु प्रकृतिधु प्रधानदुद्धधहङ्कारः 
तन्मात्रेषु छोयते, न मोक्षः । ततो भूयोऽपि संसरति । तथा योऽयं राजसो रागः-- 
यजासि’ ‘दक्षिणां ददामि, येनामुष्मिन्‌ लोकेऽत्र यहिव्य Wal सुखमनुभत्रामि’ । 
एतस्माद्राजसाद्वागात्‌ संसारो भवति । तथा ऐश्वयोद्विघातः । एतदैश्वयमश्गुण- 
मणिमादियुक्त तस्मादेश्वयेनिमित्तादविधातो aaa भवति = ब्राह्मादिषु स्थाने- 
श्वः न विहन्यते । किधान्यत्‌ ,--विपययात्तद्विपयीस: तस्य = अविघातस्य 
; विपयोसो = विघातो भवति, अनेश्चर्यात्‌ सर्वत्र विहन्यते ॥ ४५ ॥ | 
a Race an भावाथः-- गत कारिका में कथित विषय के आगे 
; वैराग्य की उत्पत्ति मुख्यतः दो प्रकार से 
अ । सांख्यराछअतिपादित विवेकशानपूर्वक होने बाला वैराग्य ( परास्य ) 
का सुख्य साधन दै और 'असंप्रज्ञात! केवल 
इस भकार का 'वैराग्य' मोक्ष रूप नैमित्तिक zi ee re, चा ला 
में जिस वेराग्य का निर्देश किया गया हैं वह दूसरे eae ay 
भधान, महत्‌, अहंकार, पश्चतन्मात्र-में DH e ea 
पभावना करने से अन्य पाञ्च- 


है, वह ( वैराग्य ) अज्ञानमूलक 


व्रसेल्स पुरुषख्यातेशुणवैतृष्ण्यमु--( यो० 


Fo NR) 


होती है-ज्ञानपूर्दक तथा अज्ञान- 
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` साधक ( विरागो ) का अपनी-अपनी उपास्य प्रक्ृतिरयो में लोन होना? हे । यह 
आत्यन्तिक लय नहीं है, अतः पुराणों में कथित निश्चित अवधि के पश्चात्‌ ऐसे 
साधक को पुनः संसार में आना पड़ता है । “राग” विराग का शत्रु है। अमि- 
लषित फलप्राप्ति के प्रति जो तीब्र उत्कण्ठा देखी जाती है, उसे 'राग? कहते हैं । 
“राग? के स्वरूप को स्पष्ट करते हुए आचार्य गौडपाद लिखते हैं कि Fag 
करता हूं, दक्षिणा देता हूं जिसके कारण इहलोक में दिव्य भोगों का उपभोग - 
करता हूँ? इस प्रकार को भावना “राग” कही जाती हे ! फल प्राप्त करने में परोप- 
कार आदि को अधिकांशतः सम्भावना रहने से “राग? को रजोगुणप्रधान कहा 
गया है । राजस राग संसार का मूलकारण हे । बुद्धि का Tay dae भाव 
‘afhar आदि भेद से आठ प्रकार का है । ऐश्वयशालिनो बुद्धि की इच्छा का 
हनन ( विघात ) नहीं होता है । अर्थात्‌ ऐश्व्यवान्‌ साधक स्वसंकल्पित वस्तु 
( विषय ) को निर्विध्नतया उपलब्ध कर लेता है । विषय-प्राप्ति में उसके लिये 
सीमा-वन्धन नहों रह जाता है । वुद्धि में अनेश्वर्य का उदय 'होते ही ऐश्वये से 
संबन्धित सफलताएं ( योग्यताएं ) समाप्त हो जाती हैं । ऐश्व्रहित बुद्धि aaa 
प्रताडित होतां है, वह किसी महान, उद्देश्य को पूर्ण करने में असमर्थ रहती है । 
इस तरह वैराग्यादि कारण एवं प्रक्ृतिलयादि उनके फल हैं। अतः यहां भी 
पूर्ववत्‌ ( गतकारिका की तरह ) इनके परस्पर 'निमित्तनेसित्तिकसंवन्ध' को योजना 
कर लेनी चाहिये ॥ ४५ ॥ 
[ प्रत्ययसग ] 
एष प्रत्ययसर्गो व्िपययाशक्तितुश्सिद्धयाख्यः | 
गुणवेपम्यविमर्दात्‌ तस्य च भेदास्तु पञ्चाशत्‌ ॥ ४६ ॥ 
अन्बयः--एषः अत्ययसर्गः विप्याशाचिुष्टिसिद्धयाख्यः [ चतुर्विधा भवति] 
गुणदेषम्यविमर्दात तस्य च पञ्चाशत्‌ भेदाः तु [ भवन्ति ] ॥ ४६ ॥ 
कारिकार्थ:--पूर्वोक्त अष्टमावात्मक वुद्धिसगे ( संक्षेप से ) विपयेय, अशक्ति 
तुष्टि एवं सिद्धि नाम से चार प्रकार का हे और गुणों की न्यूनाधिकता के कारण 
उसके ( विस्तार से ) पचास भेद होते हैं ॥ ४६ ॥ 
भाष्यम--एष निमित्तैः सह नेमित्तिकः षोडशविधो व्याख्यातः स कियात्मक 
१, दश मन्वन्तराणीइ तिएन्तीन्द्रियचिन्तकाः । 
भौतिकाश्व शतं पूर्णं E त्वाभिमानिकाः ॥ 
बौद्धा दशसहस्ाणि तिष्ठन्ति विगतज्वराः--( वा० ge ) 
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इत्याह--यथा-एष षोडशविधो निमित्त-नेमित्तिकमेदो व्याख्यातः एष 'प्रत्थयसर? 
उच्यते | प्रत्ययो = बुद्धिरित्युक्ता, अध्यवसायो वुद्धिधरमो, ज्ञानमित्यादि । स च 
प्रत्ययसर्गश्वतुर्था भिद्यते, बिपययाऽशक्ति-तुष्टिसिद्धधाख्यभेदात्‌ | तत्र संशय- 
ज्ञानं बिपयेयः | यथा कस्यचित्‌ स्थाणुदशने “स्थाणुरयं, पुरुषो वे'ति संशयः । 
अशक्तियेथा- तमेव स्थाणु सम्यग्‌ दृष्टा संशयं छेत न श्नोतीत्यशक्तिः । एवं 
तृतीयस्तुष्टथाख्यो यथा--तमेब स्थाणुं ज्ञातुं, संशयितुं वा नेच्छति, 'किमनेनाऽ- 
स्माक' मित्येषा तुष्टिः | चतुर्थः सिद्धयाख्यो यया- आनन्दितेन्द्रियः स्याणुमा- 
रूढां वल्लि पश्यति शकुनि वा, तस्य सिद्धिर्भवति 'स्थाणुरय’मिति । एवमस्य 
चतुर्विधस्य प्रत्ययसगस्य | शुणवेषम्यबिमदोत्‌ तस्य च भेदास्तु पञ्चाशत्‌ | 
योऽयं सत्त्व-रजस्तमोगुणानां वेषम्यं = विमर्दः, तेन तस्य ग्रत्ययसर्गस्य पश्चाशदूमेदा 
भवन्ति ॥ ४६ ॥ 


गौडपाद भाष्य का साबाथः- पिछली दो कारिकाओं में धर्मादि 
निमित्ता के सहित उनके नेमित्तिकों पर विचार किया गया । अब उस पोडशविध 
निमित्त का स्वरूप क्या है १ इसे प्रस्तुत करिका में स्पष्ट किया जा रहा है ] 
पीछे, जो सोलह प्रकार के निमित्त नेमित्तिक भेद व्याख्यात हुए हैं, उसे 
“वोदिक afe कहते हैं । 'प्रतीयतेष्नेनेति प्रत्यय जिससे जाना जाता है, उसे 
“प्रत्यय? कहते हे । इस प्रकार 'प्रत्यय” पद का अर्थ “बुद्धि हुआ । तेईसवीं 
कारिका में वता चुके हैं कि “बुद्धि तत्त्व” ज्ञान का अधिकरण है । सांख्यशाक्ष में 
सगे, सृष्टि आदि शब्द 'परिणाम’ के वाचक हैं यहां परिणामात्मिका सृष्टि era 
हुई हे । पूर्वोक्त प्रत्ययसर्ग चार प्रकार का. है--विपयंय, अशक्ति, तुष्टि एवं 
सिद्धि । संशयात्मक ज्ञान को विपयंय कहते ई? । दूर से किसी स्थूल पदार्थ को 
देखने पर 'यह स्याणु है या पुरुष है? इस प्रकार का जो उभयकोटिक ज्ञान उत्पन्न 
होता है, उछे“संशय' कहते हैं। समीप जाकर स्थाणु को सम्यक रूप से देख 
लेने पर भी संशय की निवृत्ति न दो पाना "अशक्ति? है । संशय-निवारण की 
CN oe क्ति संशय-निवारण 
मसल म“. परादरयमान पदाथ के विषय में जानकारी प्राप्त 
38 क्या छाम £ इस प्रकार को उपेक्षावृत्ति को Gi’ कहते हैं । 
पर पक्षी या लतादि को स्थिति में wee Bes 
स्यति देखकर स्याणु में हुए पुरुषविषयक संशय के 
निवारण से जो आनन्दानुभूति होतो है, उसे 'सिद्धि? कहते है i 


उक्त चार T के 
प्रकार का प्रत्ययसर्ग अवान्तरभेद के साथ पचास प्रकार का हो 


१. विपर्ययो wan UOO Retie) 
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जाता हे । इस भेद.का 


मूलहेतु सत्त्वादि गुणों की विमरय-विमर्दकभावापन्न 
अवस्था हे ॥ ४६ || 


[ विपर्ययादि चार के पचास अवान्तरभेद्‌ ] 
पञ्च विपयंयभेदा भवन्त्यशक्तिथ करणवेकल्यात्‌ | 

A ९ A 
अष्टाविंशतिभेदातुष्ठिन॑बधाउ्ष्टघा Tafe: ॥ ४७॥ 


अन्वयः--विपय्यभेदाः पश्च भवन्ति, करणवेकल्यात्‌ अशक्तिः च अश्टा- 
विशतिभेदा [ भवति ], तुष्टिः नवधा [ भवति ] सिद्धिः sre [ भर्वात ] ॥ ४७॥ 

कारिकार्थः--'विपर्यय के पांच भेद होते है । करणो के दोष के कारण 
'अशक्ति के अट्ठाईस भेद होते हैं । 'तुष्टि” नौ प्रकार की होती है तया 'सिद्धि 
आठ प्रकार की होती हे ॥ xo ॥ 


भाष्यम--तथा क्वापि सत्त्वमुत्कट॑ भवति, रजस्तमसी उदासीने । क्वापि 
रजः क्वापि तम इति । भेदाः कथ्यन्ते-पत्व विपर्ययभेदाः | ते यया--तमो, 
मोहो, महामोहः, तामिञ्जाऽन्धतामिस्न इति । एषां भेदानां नानात्वं बचष्यतेऽनन्तरः 
मेवेति अशक्तस्त्वष्टाबिशतिभेदा अवन्ति, करणवैकल्यात्‌ । तानपि 
वच्यामः | waa राजसानि ज्ञानानि । तथा दुष्टिरबधाऽऽष्वविधा 
' सिद्धि: | सात्त्विकानि ज्ञानानि तत्रैवोर््व्ञोतसि ॥ ४७ ॥ 


गौडपाद भाष्य का भावार्थ:--[ गत कारिका में बिपर्ययादि चार के 
पचास अवान्तर भेद सामूहिक रूप से कहे गये । प्रस्तुत कारिका में किसके कितने 
अवान्तरभेद हें इसका संकेत मात्र किया जा रहा है ] 

तम, मोह, महामोह, तामिस्न तथा अन्धतामिख्न के भेद से "विपर्यय? पांच 
अकार का है' । करणां की असमर्थता के आधार पर “शक्ति? के अट्ठाईस 
भेद होते हें । ये ऊध्वेस्नोताओं के राजसज्ञान हे । 'ुष्टि के नौ तथा 


१. अवि्यारिमितारारद्वेषाभिनिवेशाः क्लेशाः--( Ate सू० २।३ ) 
२. तृष्टि: अधिगतार्थादन्यत्र तुच्छत्वबुद्धिः । तुष्टिः तोपः यथा मनुना उक्तं-'बेदोऽखिलो 
घमंमूल स्मृतिशीले च तद्विदा माचारश्चैव साधूना मात्मनस्तुष्टिरेव च ॥ ( मनु० २६ ) 
तुष्टिः शक्तिविशेषः । यथा, देवीभागवते-- 
तुष्टिः पुटः क्षमा लज्जा जम्मा तन्द्रा च शक्तयः । 
संस्थिताः सबेतः पारवे महादेव्या: १थक्‌-इथक्‌ ॥ 
( ato मा० १।१५।६१ ) 
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११० ] : [ सांख्यकारिका 
Rea आठ भेद है । ये उध्वख्रोताओं के साच्चिकञ्ञान है । विपर्ययादि के 
कयित प्रभेदो को स्वयं कारिकाकार आगे स्पष्ट करेंगे ॥ ४७ ॥ 


[ पांच प्रकार के विपर्यय के बासठ अवान्तरभेद ] 


मेदस्तमसोडष्टविधो मोहस्य च दशविधो महामोहः । 
तासिस्रोञ्टादशघा तथा भवत्यन्धतामिस्रः ॥४८॥ 


अन्वयः--तमसः मोहस्य च अष्टविधौ भेदः+ महामोहः दशविधः, तामिखः 
तथा अन्धतामिख्नः अशदशधा [ भवति ] ॥ »९ ॥ | 

कारिकार्थः--'तम', और Me में प्रत्येक के आठ-आठ भेद “महासोह' 
के दस भेद तथा “तामिल्ल' एवं 'अन्धतामिख' के अठारह-अठारह भेद 
होते हैं ॥ ४८ ॥ 

भाष्यम्‌--एतत्‌ क्रमेणेव वच्यते | तत्र विपरययभेदा उच्यन्ते तमसस्त|- 
FSU भेदः ! ग्रलयोऽज्ञानाद्विमज्यते, सोऽष्टासु प्रकृतिषु लीयते, प्रधानवुद्धय- 
हडारपश्नतन्मात्राख्यासु तत्र छोनमात्मानं मन्यते- “मुक्तोञह'मिति । तमोभेद्‌ 
एषः | अष्वविधस्य मोहस्य भेदो अष्टविध एवेत्यर्थः । तत्रा5ट्युणमणिमादेश्व्य, 
तत्र सङ्गादिन्द्रादयो देवा न मोक्षं प्राप्नुवन्ति, पुनश्च तत्क्षये संसरत्येषोऽष्टांबधो 
‘ate’ इति दशबिधो महामोहः | शब्दस्पर्शरूपरसगन्धा देवानामेते पञ्च विषयाः 
सुखळक्षणाः, मानुषाणामप्येते एव शब्दादयः पञ्च विषयाः एवमेतेषु दशसु ‘HET 
साह? इति । तामिञ्जोऽष्टादराधा | अष्टविधमेश्वरे, इृष्टानुश्रविका दश, AT- 
मशदशानां सम्पदमनुनन्दन्ति, विपदं नानुमोदन्ते । एषोऽष्टादश--विधो विकल्प- 
स्तामिस्र: | अया तामिल्नोड्श्युणमेश्वय दृष्टानुभ्रविका दश विषयास्तथाऽन्धता- 
555 377 समेट STING, दरा. ATS 


१. सिद्धि योंगविशेषः । 
"अणिमा महिमा चेव लघिमा प्राप्तिरेव च । 
Taras तथेशित्वं वशित्वं च तथापरम्‌ ॥ 


यत्र कामावसायित्वं गुणानेतानभेश्वरान | 
ते अष्टादशसिडिनामानि, यथा-- ae P 


“अणिमा छभिमा प्राप्ति: प्राकाम्यं महिम 
Py V Skil । 
as वशित्वेश्न सर्वकामावसायिता ॥ 
शट्रभ्रवर्ण परकायप्रवेशनम्‌ । 
वाक्सिद्धिः कल्पवृक्षत्वं ag teddies । 
AC सर्वाङ्गं सिद्धयोष्टादश SM: ॥ ( त्रह्मवेवः्त ) 
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- गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] . [ १११ 
मिज्लोडप्यष्ठादशभेद एव । किन्तु विषयसम्पत्तौ सम्भोगकाले य एव fraise- 
श्वर्याद्वा भश्यते, ततस्तस्य महददुःखमुत्यद्यते, सोञन्घतासिस्न इति । एष विपर्यय- 
भेदास्तमःअशतयः पश्च प्रत्येक भियमाना द्विष्टिभेदा: संदृत्ता इति ॥ ४८ ॥ 
गौडपाद भाष्य का भावार्थेः-[ सम्प्रति, गत कारिका में विपर्ययादि 
चार के गिनाये गये भेदों के अवान्तरमेदों का प्रतिपादन प्रारम्भ होता है। 
उसमें भी 'विपर्यय' का सर्वप्रथम ‘ena’ होने से उसी के बासठ प्रभेद बतलाये जा 


रहे हैं ] ; 


'तम' अविद्या का पर्याय है । अनात्मस्वरूप ( जडरूप ) अकृति, महत , 
अहंकार एवं पश्चतन्मात्राओं में आत्मत्ववुद्धि होना 'तम' दै! । तम के आठ 
विषय होने से तम भो आठ प्रकार का कहा गया है। अनात्मपदार्थों में आत्मा 
का दर्शन करने वाले तत्‌ ध्येय तत्त्व में लय होने को ही मोक्ष समझते हैं। इस 
प्रकार जिसमें “प्रकृति” आदि के स्वरूप तथा मोक्ष, लय आदि पदों को अज्ञानः 
मूलक व्याख्या होती हें, उसे 'तम' कहते हैं । 'विपर्यय' के दूसरे रूप “मोह? की. 
अभेद संख्या भी तम के जितनी ( आठ ) हैं । अणिमा, महिमा, लघिमा, प्रापि, 
प्राकाम्य, ईशित्व, वशित्व एवं यत्रकामावसायित्व संज्ञक आठ ऐश्वर्य हे । तेईसवीं 
कारिका में इनका स्वरूप बताया जा चुका है । अणिमादि ऐश्वयों को नित्य एवं 
शाश्वत मानकर उनकी उपलब्धि से आत्मत्वळाम--'वयं saa: स्मः--का 
आनन्द लेने वाले जो साधक अपने को कृतकृत्य समझते हैं, वे Mere कहे 
जाते है" । इनकी ऐश्व्योपलब्धि मोक्षप्रदायिनी नहीं होती है, अपितु संसार का 
हेतु होती हे । इस प्रकार अष्टेश्वयविषयक 'मोह' आठ प्रकार का है । श्रोत्रादि 
पांच ज्ञानेन्द्रिया के शब्दादि पांच विषय दिव्य तथा अदिव्य के भेद से दस 
प्रकार के है । देवताओं द्वारा दिव्यविषय ग्रहण किये जाते हैं तया अदिव्यविषयों 
का ग्रहीता मनुष्य होता है । इन दिव्यादिव्य विषयों के प्रति अत्यन्त आसक्ति 
होना 'महामोह? है । इसका अपर पर्याय “राग? है? । धस प्रकार शब्दादि- 
विषयक Were’ दस प्रकार का है । सुख प्रदान करने वाले आठ ऐश्वर्य तथा 
दस शब्दादि विषयों की प्राप्ति के बाधक तथा प्राप्त के नाशक तत्वों के प्रति जो 
द्वेषवुद्धि होती है, उसे 'तामिख' कहते हें । इस प्रकार अठारह पदार्थों के संबन्ध 

१. अनित्याशुचिदुःखानात्मसु नित्यशुचिसुखात्मख्यातिरविधा--( यो० qo २५) 
२. इग्दशंनशक्तथोरेकात्मतेवास्मिता ( यो० Fe २६ ) 

३. सुखानुशयी रागः ( यो० Fo २७ ) 
४. दुःखानुशयो द्वेषः ( यो० To २८ ) 
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११२] . ` `` £ साख्यकारिका 


में द्वेष होने से anie के अंठारह भेद्‌ कहे गये हे । “अन्धतामिस्र” भी ANR 
प्रकार का दै । इसका दूसरा नाम 'अभिनिवेश? हे' । उपलब्ध शब्दादि भोग्यः 
विषयों के नाश का जो भय वना रहता हैं, उसे 'अन्धतामिख' कहते हे । इस 
प्रकार तम आदि के प्रभेदों को जोड़ने पर विपर्यय की बासठ संख्या पूर्ण हो 
जाती है ॥ ४८ ॥ 
[ अशक्ति के अद्टाईस अवान्तरभेद ] 
: शेन्द्रियव A A 
एकादशेन्द्रियवधाः सह बुद्धिषधरशक्तिरुदिष्टा । 
वि ९ A 9 
सप्तदश बधा बुद्धेविपयेयात्‌ तुष्टिसिद्धीनाम्‌॥ ४९ ॥ 
अन्वयः--एकादश इन्द्रियवधाः वुद्धिवधेः सह अशक्तिः seer, तुशिसिद्धीनां 
विपयेयात्‌ वुद्वेवधाः सप्तदश [ भवन्ति ] ॥ ४९ ॥ 
कारिकार्थः--प्यारह इन्द्रियां की ग्यारह असमर्थताएं वुद्धि की असमर्थताओं 
के सहित “अशक्त कही जाती हें । तुश्टि एवं सिद्धियों की अनुपलब्धि से बुद्धि 
की सतरह असमथताएं ( दोष ) होती हे ॥ ४९ ॥ 
सा्यम्‌--अशक्िभेदाः कध्यन्ते--भवन्त्यशक्तेश्र करणबैकल्यादष्टा 
बिंशतिभेदा? इत्युदिश्म । तत्रेकादशेन्द्रियवधाः वाधियंम्‌ , अन्धता, प्रसुति, 
उपजिहिका, प्राणपाको, मूकता, grd, खाझथं, गुदावत्ते', क्लैब्य-मुन्माद इति | 
सह बुद्धवधैरशक्तिरुदिष्टा ये बुद्धिवधास्तेः सहाइशक्तेरशविशतिमेदा भर्वान्त | 
सप्तद्रा वथा बुद्ध: । सप्तद्शवधास्ते तुष्टिभेद्‌-सिद्विभेदवेपरीत्येन । तुष्टिमेदा 
नव, सिद्धिमेदा अटो, एतद्रिपरीतेः सह एकादश ( इन्द्रिय ) वधा, एवमष्टाविशति- 
विकल्पा अशक्तिरिति ॥ ४९ ॥ 
गौडपाद भाष्य का भावार्थः-[ अब 
Hai का प्रतिपादन किया जा रहा है ] 


“अशक्तिः पद का अथं असामर्थ्य 


क्रम प्राप्त अशक्ति? के अवान्तर 


है। चक्षुरादि इन्द्रियों में [ 
2 इ्पादि विषया 
को ग्रहण करने की जो सामर्थ्यं विद्यमान है, उसका किसी sesama नाश होना 


अर्थात्‌ कुण्ठित होना “शक्तिः है । एकादश इन्द्रियों के निम्नाइित वध हैं-- 
MARRA की श्रवणशक्ति का नाश aft, चक्चरिन्द्रिय की दर्शनशक्ति का नाश 
अन्धता, त्वगिन्द्रिय की स्पर्शशक्ति का नाश ma ( कुष्टिता ), रसनेन्द्रिय की 
STRICT का नाश उपलिहिका, नासिकेन्द्रिय कौ SSE SA RP की प्राणशकि का नाश का नाश 


१. स्वरसवाही विदुषोऽपि तथाछ्डोऽभिनिवेशः (Ao सू० ९) 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ ११३ 


प्राणपाक, वागिन्द्रिय की वचनशक्ति का नाश मूकता. हस्तेन्द्रिय की आदानशक्ति 
का नाश कुणित्व ( कोण्य ), पारेन्द्रिय को विहरणशक्ति का नाश खाज्ञथ, पाय्वि- 
faa की उत्सगंशक्ति का नाश गुदावर्त, उपस्थेन्दिय को आनन्दशक्ति का नाश 
Fesa तथा मानसिक शक्ति का नाश उन्माद कहा जाता है । इस प्रकार इन्द्रिय- 
संबन्धी ग्यारह दोषों तथा आठ प्रकार की सिद्धियो एवं नो प्रकार की तुश्ियों के प्राप्त 
न होने के कारण बुद्धि सम्बन्धी सत्रह दोषों को मिलाने से अट्छाईस “मेद्‌? वाळी 
“शक्ति? सिद्ध होती है । कारिकागत बुद्धिबध' शब्द से सिद्धि आदि की प्राप्त 
में वुद्धि के असामथ्य का ग्रहण होता है । “बुद्विवध’ के सन्दर्भ में कथित तुष्टि एवं 
सिद्धि का स्वरूप आगे बताया जायगा । इस भकार सांख्यशात्राभिमत अट्ठाईस 
अशक्तियो का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है ॥ ४९ ॥ 
[ नो दुष्टियां ] 
आध्यात्मक्यश्चतस्रः प्रकृत्युपादानकालभाग्यारूयाः | 
बाह्या विषयोपरमात्‌ पञ्च च नव तुष्टयोऽभिमताः ॥५०॥ 


अन्वय:--प्रकृति-उपादान-काल-भाग्याख्याः चतस्रः आध्यात्मिक्यः JA: 
[ सवन्ति ], [ तथा ] विषयोपरमात्‌ पञ्च बाह्याः gv, [ एवं मिलित्वा ] नव 
तुश्यः अभिमताः ॥ ५० ॥ 

कारिका्थः--प्रकृति, उपादान, काल एवं भाग्य नाम की चार आध्यात्मिक 
तुश्यां हैं । [ तथा ] विषयों में उपरति होने से पांच प्रकार की बाह्य तुडियां हैं । 
इस प्रकार सब मिलाकर नौ तुध्यां ( सांख्याचायों को ) अभिमत हैं ॥ ५० ॥ 

साष्यम्‌-विपर्ययाततुष्टिसिद्धीनामेवं भेदक्रमो द्रष्टव्यः । तत्र तुष्टिनेवधा 
कथ्यते--आध्यात्मिक्यश्चतस्नर्तुष्टयः | अध्यात्मन्‌ भवा आध्यास्मिक्यः | 
ताश्च प्रकृत्युपादानकालभाग्याख्याः | तत्र प्रकृत्याख्या यथा कश्चित्‌ प्रकृति 
वेत्ति, तस्याः सगुणनिर्गुणत्यं च, तेन तत्त्वं = तत्कार्यं विज्ञायैव केबलं तुष्टस्तस्य 
नास्ति मोक्षः । एषा प्रकृत्याढ्या | उपादानाख्या यथा--कश्चिदविज्ञायेव तत्त्वा- 
न्युपादानम्रहणं करोति--त्रिदण्डकमण्डलुविविदिषाभ्यो मोक्ष” इति, तस्यापि 
नास्ति मोक्ष इति, एषा उपादानार्या | तथा कालाख्या--कालेन मोक्षो 
भविष्यतीति? कि तच्चाभ्यासेनेत्येषा कालाख्या तुष्टिस्तस्य नास्ति मोक्ष इति । 
तथा भाग्याख्या-'भाग्येचेब मोक्षो भविष्यतीति भाग्याख्या | agat तुष्टिरिति । 
बाह्या विषयोपरमाञ्च पञ्च | बाह्यास्तुष्टयः पश्च विषयोपरमात्‌ । शब्दस्पशेख्प- 
रसगन्धेभ्य उपरतोऽजनरक्षण-क्षय-सङ्ग-िसाःदर्शनात्‌ । ( धन ) बुद्धिनिमित्तं पाशु- 

८ ato 
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ािज्फातिमहेाः कार्या” एतदजे्न ढुःखम्‌। अर्मितानां À 
दुःखम्‌ | उपभोगात्झीयत इति क्षयढुःखम्‌ ! तथा Ses कृते नास्तो- 
न्द्रियाणामुपशम इति सङ्गदोषः। तथा न AJRA भूतान्युपभोग इत्येष 
हिंसादोषः । एवमर्जनादिदोषदशेनात. पठविषयोपरमात्‌ पश्च gea: । एवमाध्या- 
त्मिकी--बाह्यामिदान्नव der । तासां नामानि शाज्ञान्तरे प्रोक्तानि-“अग्भः, 
सलिलं, मेषो ae: सुतमः, पार, सुनेत्रं, नारीकम्‌ , अचुत्तमास्भसिकम्‌" 
इति । आसां तुशेनां विपरीता आराक्तिमेदाद्‌ वुद्धिववा भवन्ति। तद्यया-- 
अनम्भोडसलिलममेघ इत्यादिवेप रीत्यादू वुद्धिवधा इति ॥ ५० ॥ 

गौडपाद भाष्य का भावार्थ:--[ अव्यवहित पूर्व कारिका में सांख्याचायों 
द्वारा मान्यता प्राप्त नौ तुश्यों का संकेत मात्र मिलता है । प्रस्तुत कारिका में 
आचार्य ईश्वरकृष्ण तुश्यिं के संबन्ध में विशेष विचार करते हें ] 

सर्वप्रथम इन तुष्टियों को दो भागों में बांट सकते हे--“आध्यात्मिक gfe’ 
तथा 'बाह्मतुष्टि! । आध्यात्मिक तुश्यां चार तथा वाह्य gat पांच हैं । आत्मा 
को उद्देश्य कर प्रबृत्त होने वाली तुष्टियां आध्यात्मिक” कही जाती हैं तथा पश्च 
बाह्य पदार्थों के प्रति जायमान वेराग्य से संवन्धित ( उससे उत्पन्न होने वाली ) 
दुष्टियां बाह्य” कहलातो हैं । 'तुष्टि पद का अर्थ 'सन्तोष? है ।! यद्यपि 'सन्तोषः 
परमो धर्म तथा “सन्तोषादनुत्तमः सुखलाभः'? योगसूत्र में ‘dae की महिमा 
गाई गई है तथा जीवन में उसे उतारने का उपदेश भी दिया गया है तथापि इस 
सन्दर्भ में आया तुष्य्यर्थक 'सन्तोष' उपादेय नहीं है । यह व्यक्ति को कार्य-चेत् में 
उतरने नही देता है, उसे निष्कमण्य बनाता हे । मुमुक्षुओं में इस प्रकार 
“को निष्कमण्यता का अवतरण अत्यन्त घातक सिद्ध होता है । 


आध्यात्मिक तुष्टियां:--प्रकृति के सगुण, निर्गुण आदि सर्वाङ्गीण रूप को 
STAN द्वारा जानकर भी जो व्यक्ति प्रकृति के महदादि कार्यों में लिप्त रहकर 
सन्तोष का अनुभव करता है, वह कभी मो मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकता है। 
आचाये माठरबृत्तिकार ने ्रक्रत्याख्यतुष्टि” के उपयुक्त स्वरूप को इस प्रकार स्पष्ट 
el है--जो व्यक्ति प्रकृतिमात्र को सामान्यतः जानता है, उसके संगुणत्व = 
निगुणत्व, नित्यत्व-अनित्यत्व, चेतनत्व-अचेतनत्व एवं सर्वगतत्व-एकदेशित्व आदि 
' रै. सन्तोषस्य महिमा-- 


: सन्तोषासृततृप्तानां at शान्तचेतसाम्‌ | 
छतस्तदनलुब्याना तश्च 
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धमो को नहीं 

प ति मसित नगा बो सर 
Pi सास क ल अभिमाने करता है, उसे 'प्रक्ृति-तुष्टि” कहते 
ह ।. साख्यतत्वकासुदी में आचार्ये वाचस्पति मिश्र ने प्रकृति संज्ञक तुष्टि का 
स्वप और भी अधिक स्पष्ट Rare" तत्त्वों का अभिज्ञ जो व्यक्ति सोक्ष- 
प्राप्ति के लिये Fieve, कमण्डलु, आदि उपादाना को प्रहण करके ही सन्तुष्ट 
हो जाता हे, उसकी 'उपादान तुष्टि कही जाती है। ‘are’ को ही मोक्षप्रापति का 
भूल हेतु समझकर जो व्यक्ति समय आने पर मुझे स्वतः मोक्ष प्राप्त हो जायगा, 
इस न्ति से तत्त्वाभ्यास में व्यथेता के दशन करता है, उसकी 'काल-तुटि? 
कही जाती है। जो भाग्य के आगे काल को भी नगण्य समझकर मोक्ष को 
“भाग्याधोन? कहते हैं, उनकी "भाग्य तुष्टि' कही जाती है । इस प्रकार चार 
आध्यात्मिक तुष्टियां हुईं | 

बाह्य तुष्टियांः-बाह्य पदार्थों में अजेन, रक्षण, क्षय, सङ्ग तथा हिंसा आदि 
दोषों को देखकर उनसे ( पदार्थों से ) पराङ्युख ( विरक्त ) हुए व्यक्ति की पांच 
बाह्य तुष्टियां कही गई हैं। घन के उपार्जन के लिये किये जाने वाले पशुपालन, 
वाणिज्य, sR तथा सेवा आदि ब्यापार दुःख उत्पन्न करते है--यह 
बिषयगत अजंनदुःख व्यक्ति में वैराग्य जागृत करता है। अर्जित धन की 
सुरक्षा के लिये स्वभावतः बनी रहने वाली चिन्ता- कही चोर न चुरा ले-- 
व्यक्ति में वैराग्य उत्पन्न करती हे । यह विषयगत अर्जनदुःख' है । रक्षित घन 
का उपभोग द्वारा क्षय होने पर जो दुःखानुभूति होती है, उसे विषयगत 'क्षयदोष' 
कहते हें । विषयों का उपभोग करने से तृष्णा दुर नहीं होती है, वह garth 
के समान बढ़ती जाती हे । तृष्णावृद्धि दुःख का मूल दै । यही विषयगत 'सन्नदोष' 
है । स्वार्थसिद्धि में परापकार की सम्भावना रहने से विषयोपभोग को 'हिंसादि- 
दोष? से भी युक्त माना जाता है । इस प्रकार विषयगत दोषदर्शन से विषयों के 
प्रति जो वेराग्यमाव जागत होता हैं, उसे ही पांच प्रकार को बाह्य उुष्टियां 
कहते हैं । 

१. यथा कश्ित्प्रकृृतिमात्र वेत्ति न तु जानीते सयुणायुणत्वनित्यानित्यत्वचेतनाचेतनत्वः 
सवंगतत्वधर्मानस्याः केवलं प्रकृत्यस्तित्वमात्रशानेन अहं जानामीति तुष्टः प्रत्रजितस्तस्य 
नास्ति मोक्षः | एषा प्रकृतितुष्टिः-( मा० Yo Jo ६६ )। 

२. तत्र ्रकृत्याख्या तुष्टियेथा कस्यचिदुपदेशे--'विवेकसाक्षात्कारो हि प्रकृतिपरिणामः 
भेदस्तञ्ज प्रकृतिरेव करोतीति कृतन्तद्धथानाभ्यासेन, तस्मादेवमेवास्स्व वत्स! इति 
-सेयमुपदेष्टव्यस्य शिष्यस्य दुष्टिः adh सा दुष्टिः प्रकृत्याख्या 'अम्भः उच्यते 
९ ate त० ato ge २५३ ) | 
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शाल्लान्तर में अपर प्रतिपादित seat निम्नाङ्किंत नाम से अमिहित 
हुई tam, सलिल, मेघ, बृष्टि, सुतम, पार, सुनेत्र, नारीक, अनुत्तम 
तथा आभ्भसिक । इन तुश्यों के विपरीतभाव को ‘afar शब्द से कहा 
गया है ॥ ५० 0 
[ आठ सिद्धियां ] 
ऊहः शब्दोञ्ध्ययनं दुःखविघाताखयः सुहृत्मापिः । 
दानं च fagaiset fae: पूर्वोष्छुशस्रिविध! ॥ ५१ ॥ 
अन्वयः--ऊहः, शब्दः, अध्ययनं, दुःखविघाताः त्रयः, JENA दानं च 
[इति ] अष्टौ सिद्धयः सन्ति । पूर्वः त्रिविधः ( विपर्य॑याऽशाकतितुष्टिरूपः वुद्धिवधः ) 
सिद्धेः age: [ अस्ति ] ॥ ५१ ॥ 
कारिकार्थः-तर्कजनित आत्मज्ञान-_'ऊदहसिद्धि, पदजनित आत्मज्ञान 
mete, शाक्षानुसंधानपुरस्पर होने वाली आत्मविषयक--'अध्ययनसिद्धि' 
दुःखनाश से उत्पन्न होने वाली 'तीन सिद्धियांश आत्मज्ञान का उपदेश देने में 
समर्थ मित्र का साहचय--'सुहृत्मापतिः संज्ञक सिद्धि तथा दानसिद्धि'--इस प्रकार 
आउ सिद्धियां होती हैं । बुद्धि के प्रथम तीन भेद 'बिपयंय' “शक्ति? तथा 
तुष्टि चतुर्थवध ‘fae? के लिये अक्लुशस्वहूप ( बाधारूप ) हैं ॥ ५१ ॥ 
भाष्यम्‌--सिडिरुच्यते | उद्दो यथा कथचन्नित्यसमूहृते-- "किमिह सत्ये, किं 
परं, किं नेःभेयसं, किं कृत्वा कृतार्थः स्याम्‌? इति चिन्तयतो ज्ञानमुत्पद्यते, 'प्रघाना- 
दन्य एव पुरुषः, इतोऽन्या बुद्धिरन्योऽहङ्कारोऽन्यानि तन्मात्राणीन्द्रियाणि, पञ्च 
महाभूतानी'त्येवं तत्त्वज्ञानमुत्पयते, येन मोक्षो भवति । एषा 'ऊद्दा'ख्या प्रथमा 
सिद्धिः । तथा--शब्दज्ञानात्‌ प्रधानपुरुषबुद्धधहङ्कारतन्मात्रेन्द्रियपश्वमहाभूत विषयं 
ज्ञानं भवति, तथा मोक्ष इत्येषा शब्दाख्या सिद्धिः । अध्ययनाद्‌ = वेदादिशाल्रा- 
ध्ययनात्‌ पः्चविशतितत्तवज्ञानं प्राप्य, तेन मोक्षं यातीत्येषा तृतीया सिःडः । दुःख" 
विघातत्रयम्‌ | आध्यात्मिकाधिभौतिकाधिदेविकदुःखत्रयविधाताय ge समुपगम्य 
तत उपदेशान्मोक्ष याति, एष। चतुर्थी सिद्विः va दुःखत्रयभेदातित्रथा कल्प 
नोयेति षर्‌ सिद्धयः । तथा सुहृत्यात्तिः; यथा कञ्चित्‌ सुहज्ज्ञानमधिगम्य सो 
गच्छति एपा सप्तमी सिद्धिः । दानं यथा--कश्चद्भगवतां लाही चित्रिदण्डः 
इण्डिकादीनां आसाच्छादनादीनां च दानेनोपकृत्य तेभ्यो ज्ञानमवाप्य मोक्ष याति | 
प सा य व सिद्धीनां शाह्रान्तरे संज्ञाः कृताः तारं, gare 
१ १ AHT, प्रमोदमा न; रम्यकं, सदाप्रसुदतम्‌ इति । 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [११७ 


आसां विपयेयाद्‌ वुद्धेवेंधा ये बिपरीतास्ते अशक्तौ निक्षिपता यथाञ्तारमसुतार- 
तारमित्यादि द्रष्टव्यम्‌ । अशक्तिमेदा अशविंशतिरुक्तास्ते सह ुद्धिवभैरेकादशे- 
न्द्रियधा इति तत्र तुष्टिविपर्यया नव, सिद्धानां विपर्यया अष्टौ, एवमेते सप्तद्श 
बुद्धिवधाः, एतेः सहेन्द्रियधा अष्टाबिशतिरशक्तिभेदाः पश्चात्‌ कथिता इतिं 
विपययाऽशाक्तिुष्टिसिदोनामेवोदूदेशो, निर्देशश्च कृत इति । किञ्चान्यत्‌ १ सिद्धेः 
पूर्वो ऽङ्ुराख्रिविधः ' सिद्धः पूर्वा या विपर्ययाऽशाचि तुष्टस्ता एव सिदधेरङ्कशस्तद्‌- 
भेदादेव त्रिविधः । यथा--हत्तो ग्॒होताङ्कुरोन वशो भवति, एवं बिपर्ययाञ्शक्ति- 
तुटिमिग्रहोतो लोकोऽज्ञानमाप्नोति, तस्मादेताः परित्यज्य सिद्धिः सेव्या, सिद्धेस्तत्त्व- 
ज्ञानमुत्पद्यते, तस्मान्मोक्ष इति ॥ ५१ ॥ 


गौडपाद भाष्य कः सावार्थ:-- वुद्धि के तीन वर्षो का वर्णन करने के 
पश्चात्‌ क्रमप्राप्त चतुथेवध ( सिद्धि ) पर व्याख्यान अस्तुत हो रहा है ] 

ऊहसिद्धिः--'ऊह' पद का अर्थ तक है | जिज्ञासा की भित्ति पर ‘ae का उद्य 
होता है । इस जिज्ञासा मिश्रित तक ने हो दर्शनशास्न को जन्म दिया है । इस संसार 
में क्या सत्य है ? क्या असत्य है? मोक्ष क्या है किसे करके कृतकृत्य हो 
सकता हूं ? इस प्रकार का सतत ध्यान ( चिन्तन) करते रहने से ऋषि 
महर्षियों को अन्ततोगन्वा प्रधान ( प्रक्रति ) बुद्धि, अहंकार, तन्मात्राएं, इन्द्रियां 
तथा पश्चमहाभूत से भिन्न पुरुष के पृथक्‌ स्वरूप का स्फुरण हुआ तथा सांख्यीय 
तत्वों के अपरोक्षात्मकज्ञान में उन्हें मोक्ष की साधनता दिखाई पड़ी । इस प्रकार 
आत्मविषयक ज्ञान के प्रति जो नैसर्गिक विचारसामर्थ्यं है, उसे 'ऊह? संज्ञक सिद्धि 
कहते हैं । 

शव्दसिद्धिः-'शब्दसिद्धि' का तात्पर्यं शब्दार्थं सिद्धि से हे । अर्थात्‌ 
पदज्ञान से उत्पन्न अर्थावबोध रूप सामर्थ्यविशेष को “शान्दसिद्वि' कहते = । 
सांख्यशाख्र का पाठ करते हुए व्यक्ति द्वारा सांख्य को शब्दावली को 
सुनते ही जिसे सांख्य के पद-पदार्थ स्फुरित होने लगते हे और जब्‌-पदार्थो से 
अपने को भिन्न जानकर जो मोक्षोपयोगी सांख्यमाग का अनुसरण करता है; उसे 
“शब्द्तिद्वि प्राप्त हुई है, ऐसा माना जाता है । इस प्रकार शब्द से उत्पन्न होने 
चाले आत्मज्ञान को “शब्दसिद्धि कहते हैं । 


अध्ययनसिद्धिः--गुरुसुख से वेदादि शाञ्नों के अध्ययन द्वारा उत्पन्न 
सामर्थ विशेष. से सांख्यसम्मत पच्चीस तत्त्वा के ज्ञानपूवेक जो मोक्ष प्रोत होता है, 
वह तीसरी अध्ययनसिद्धि है । इस प्रकार अध्ययन से होने वाला आत्मज्ञान 


“अध्ययनसिद्धि! के अन्तगेत है | 
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११८] [ सांख्यकारिका 


त्रिबिध दुःखों के नाश से तीन प्रकार की सिद्धियां:-- 

पहली कारिका में 'दुःखवाद?' पर विस्तार पूवक विचार किया गया है। 
दुःख” से व्यक्ति की इन्द्रियशक्ति ator हो जाया करती है । इसके विपरीत सुखी 
व्यक्ति के बुद्धधादि करणों में ऐसी सजीवता छाई रहती है कि वह सोक्षोपयोगी 
दुख्ह मार्ग पर चलने के लिये अपने को समर्थ Ware । अतः आध्यात्मिक, 
आधिदैविक तथा आधिभौतिक दुःखों के नाश कें लिये गुरु के श्रीचरणों में वेठकर 
जो गुरुपदेश द्वारा मोक्षप्राप्ति के बिपुल सामथ्ये से युक्त होता है, उसे चतुर्ष 
'दु;खविधातसिद्धि' प्राप्त होती है । 'दुःखभावत्व? की दृष्टि fale? का एकत्व तथा 
दुःख कौ त्रिविधता को दृष्टि से 'सिद्धि का 'त्रित्व' समझना चाहिये । अर्थात्‌ तीन 
प्रकार के दुःखों का नाश होने से तीन प्रकार की सिद्धियां प्राप्त होती हैं । 

सुहृत्माप्ति:--मोक्षोपयोगी ज्ञान का उपदेश देने में समर्थ ज्ञानी भित्र 
की प्राप्ति होना अत्यन्त दुलंभ है । जिसे सहज सुलभ हो जाय उसे 
'सुहत्तिद्धि' से सम्पन्न माना जाता है । इस सिद्धि के स्वरूप को स्पष्ट करते हुए 
आचाय वाचस्पति मिश्र छिखते हैं कि साधक युक्तियों के द्वारा स्वयं परीक्षा किये 
गये सिद्धान्त पर तब तक विश्वास नहीं करता जब तक अपने सहाध्यायियों के 
साथ उस परीक्षित अर्थ पर विचार-विमर्श द्वारा मिलान नहीं कर लेता । इस 
प्रकार सुद्ददो द्वारा स्वनिर्णीत सिद्धान्त पर समर्थन प्राप्त होना 'सुहत्प्राप्तिः हैं ।! 

दानसिद्धि:--ऋतम्भरा-पज्ञा के धनी संन्यासिर्यो को आश्रय, औषधि, दण्ड, 
कमण्डलु आदि से तृप्त करके उसके प्रतिदान में जो मोक्षदायक ज्ञान को प्राप्त 
होती हे, उसे 'दानसिद्धिः कहते हैं । 

उपरिवर्णित आठ सिद्धियां योगशात्रमें क्रमशः तार, सुतार, तारतार, 
प्रमोद, प्रसुदित, प्रमोदमान, रम्यक तथा सदासुदित नाम से परिभाषित हैं | 
आचार्य वाचस्पतिमिश्र ने सिद्धियों में कार्यकारणसम्बन्ध की भी स्पापना की हि? 

सिद्धियों के बाधक तत्त्वः--ऊपर के वर्णन से स्पष्ट है कि सिद्धियां 
ee ee Do pid होता है। अतः अज्ञानप्रधान “विपर्यय 
TSE पान 'सिद्धि' के लिये बाधास्वरूप हुँ । जिस प्रकार 


aan Doe T INT यावद्युरुस्षिष्यसन्रह्मचारिमिस्तह 
een संबादकानां प्राप्तिः सुहृत्याप्ति-- 


(ato qo कौ० go २६२ )। 
३. तवाचाध्ध्ययनलक्षणा सिदिहेतुरेव 3 
हेवुहेतुमत्यः--( ute त० कौ० प० २६० ‘i इस्यास्तु सियो देठमत्य एव, मध्यमास 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ ११९ 


अङ्ुश के द्वारा हाथी वश में किया जाता है उसी प्रकार विपर्यय, अशक्ति एवं 
तुष्टि से गृहीत लोक अज्ञानाबृत्त होता दै । अतः अनुपादेय विपर्ययादि के परित्याग 
एवं सिद्धि के महण के लिये सुसुक्षया को प्रयत्नशीळ रहना चाहिये । RR 
तत्त्वज्ञान का और 'तत्त्वज्ञान' मोक्ष का द्वार उद्घाटित करता है । 

बुद्धि फे असिद्धि रूप बघ (अशक्ति) का संकेत:--उन्ताळोसवी 
कारिका में कथित बुद्धि-सम्बन्धी सत्रह अशक्तियों में आठ अशक्तियां सिद्धि की 
अभाव रूप हैं । उनके नाम अतार, असुतार, अतारतार, अप्रमोद, अप्रमुदित, 
अप्रमोदमान, अरम्यक तथा असदाप्रमुदित हैं ॥ ५१ ॥ 


ate [ द्विविध सृष्टि की आवश्यकता ] 

न विना mated न विना Rea भावनियृत्ति! । ह 2५ 

सिज्ञाल्यो भाबाल्यस्तस्मादू दिवषः अवते सर्गः ॥ ५२ | 

अन्त्रयः-भावैः विना fet न [भवति] [ तथेव ] लिङ्गेन विना मावनिश्षेत्तिः ` 
न [ भवति ] । तस्मात्‌ भावाख्यो लिङ्गाख्यौ द्विविधः सर्गः प्रवतेते ॥ ५२ ॥ 

कारिकार्थ:--( जिस प्रकार ) धर्मादि आठ भावों से युक्त वुद्धिसर्ग के बिना 
तन्मात्राओं से होने वाले लिङ्गसगै ( भौतिकसग ) की उत्पत्ति नहीं हो सकती दै 
उसी प्रकार भोग्य शब्दादि तथा भोगाविष्ठान शरीर रूप लिङ्गरारोर के बिनी 
बुद्धिसर्ग की उत्पत्ति सम्भव नहीं है । इसीलिये ( सांख्यशाक्न के अनुसार ) 
भावाख्य एवं लिङ्गाख्य दोनों प्रकार का सग प्रवृत्त होता हे ॥ ५३ ॥ 

आध्यम्‌--अय age 'भावेरधिवासितं fag? तत्र भावा धर्मादयोष्श- 
दुक्ता वुद्धिपरिणामाः,--विपर्ययाशक्तितुष्टिसिद्धिपरिणताः, स भावाख्यः-प्रत्ययसर्गो, 
Taga तन्मात्रसगश्चतुर्दशमूतपर्यन्त उक्त, तत्रेकेनेव सगेण पुरुषा्थसिद्धौ 
किसुभयविधसगेणेत्यत आहइ--भावैः = प्रत्ययसर्गैंबिना लिङ्गं न = तन्मात्रसयों 
न, पूर्वपूर्वसंस्काराञ्द्शका रिततादुत्तरोत्तरदेहलम्भस्य । लिङ्गेन  तन्मात्रसर्गेण- 
च--विना भावनिवृत्तिने । स्थूलसुष्मदेहःसाध्यत्वादूधर्मादेः अनादित्वाद 
सस्य बोजाङ्करवदन्योन्याश्रयो न दोषाय. तत्तजातीयापेक्षित्वेअपि तत्तदृव्यक्तीनां 
परस्परानपेक्षित्वात. । तस्माद्वावाख्यो, लिङ्गाख्यो, लिङ्गाख्यश्च विविधः 
प्रबत्तेते सगे इति Ul ५२॥ i 

गौडपाद भाष्य का भावार्थः सांख्यदाशेनिकों ने दो प्रकार का सगे 
` स्वीकार किया दै- “प्रत्ययसगे तथा 'भूतसगे? | छयालीस से इक्यावनवी कारिका 
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पर्यन्त “अत्ययसर्ग? पर विचार किया गया 21 द्वितीय सगे के विषय में कुछ कहने 
से पूर्वे आचार्य ईश्वरक्षष्ण सांख्यसम्मत उभयसर्गो की उपादेयता तथा एक के 
बिना दूसरे सर्ग को असम्भाव्यता को स्पष्ट कर देना चाहते है । इससे--'एक 
ही सर्ग से पुरुषांथसिद्धि सम्भव होने से दोनों सर्गो को मानने को क्या आवश्य- 
कता ? यह शङ्का दूर हो जातो है | 

“मावे” पद्‌ का अर्थ 'धर्मादि आठ भावों से युक्त वुद्धितत्त्व है । वुद्धितत्त्व का 
धर्म, अधर्म आदि रूप से जो परिणाम ( व्यापार ) होता है, उसे ही यहां 
gar अर्थात्‌ 'प्रत्ययसगं” कहा गया है। तन्मात्रसर्ग से स्थूलशरीर एच 
सूच्मशरीर वाली सृष्टि गृहीत है । वुद्धिसग के विना तन्मात्रसग प्रवृत्त नहीं हो 
पाता है। उत्तरोत्तर स्थूल एवं सूच्मशरीर की उत्पत्ति पूर्व शरीर के संस्कार रूप 
Bee के कारण होती है और संस्कार कौ उत्पत्ति वुद्धिव्यापार से होती है । 
अर्थात बुद्धि द्वारा जिस प्रकार का कर्म किया जाता है उसी के अनुसार संस्कार 
बनता दै । इसीलिये यदि 'बुद्धिसगं न माना जाय तो उसके कारण होने वाला 
“तन्मात्रसर्ग' केसे हो सकता दै ! अतः 'तन्मात्रसग के लिये 'बुद्धिसग” को मानना 
आवश्यक द्वे। दूसरो तरफ “बुद्धिस की स्थिति के लिये 'तन्मात्रसग? की 
आवश्यकता हे । स्थूळ, एवं सूक््मशरीर रूप अधिष्ठान में अधिष्ठित होकर हौ 
बुद्धि धर्मादि व्यापार करती है। अतः धर्मादि का साधन होने से स्थूल एवं 
सुद्धमदेह अर्थात्‌ तन्मात्रसग प्राह्य हे । इस प्रकार वुद्धिसग एवं तन्मात्रसर्ग दोनों 
को एक दूसरे की अपेक्षा रहती हे । यह अपेक्षा अन्योन्याश्रयदोष' से युक्त नहीं 
है। यह वीजाहुरन्याय' की तरह अनादि होने से ge तथा युक्तियुक्त 


८ इसलिये ढिङ्गाख्य एवं भावाख्य दोनो प्रकार के सर्ग को प्रवृत्ति मानो गई 
॥ ५२॥ 


कस i [ भौतिक सग | 
अषविकर्पो NAA पश्चघा भवति | 
माचुषकथेकविधः समासतो भौतिकः सर्गः ॥ SSRI समासतो भौतिकः सर्गः ॥ ५३,॥ _ 


R. परस्परश्ानसापेक्षशानामयोऽनयोभ्याभ्रयः वदन संग्रहे 
sured उक सा ge सं० पृ० २३० ) क्न स॒ 


२, बौज बिना नाहुरो जायते, बहुरं विना च न वीजोत्पत्तिरिति | एवं यत्र 


न्यायः प्रवत्तते। तथा च बोजजातोयं 
मि तोन यं प्रत्यङ्करजातीयस्‌, 
Tecoma कारणम्‌ । अतः बोजाहूरप्रवाह्मप्नादितया च यद्वीजग्मति 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


गौडपादसाष्य-भावार्थ-समेता | [१२१ 


अन्वयः देवः--[ सर्गः ] अष्टविकल्पो भवति, तेयेग्योनथ पञ्चधा भवति, 
( अयमेव ) समासतो भौतिकः सगः [ अस्ति ] ॥ ५३ ॥ 

a कारिकाथ:--देवताओं की सृष्टि आठ प्रकार की होती है । पशुपक्षियों की 
सृष्टि पांच प्रकार की होती है तथा मनुष्यों की सृष्टि एक प्रकार की होती है । यही 
संक्षेप से औतिकसृष्टि है ॥ ५३ ॥ 

भाष्यम्‌--किबान्यत्‌-तत्र अष्टविकल्पो देवः देवमष्टप्रकारं- -प्राजापत्यँ, 
सौम्यम्‌, tf, wad याक्षं, राक्षसं पैशाचमिति । पशुमगपक्षिसरीसपस्या- 
वराणि भूतान्येवं पञ्चविधस्तेरश्चः | माजुषयोनिरेकेव । इति चतुदेश 
भूतानि ॥ 3 1 
गौडपाद भाष्य का भावार्थः--[ प्रत्ययसग के पश्चात्‌ क्रमप्राप्त भौतिकसर्ग 
पर विचार किया जा रहा है । सर्वप्रथम भौतिक als का विभाजन करते है ] 
पाश्चमौतिक ( पंचभूनविकारात्मक ) सृष्टि के मुख्यतः तीन भेद हैं--देवसष्टि, 
तेयक्‌ सृष्टि तथा मानुष सृष्टि । देवसष्टि के अन्तगंत ब्राह्म, प्राजापत्य, सौम्य, 
नर, गान्धर याक्ष, राक्षस तथा पैशाच ये आठ योनियां आती हैं । तियेग्योनि- 
पशु, am, पक्षी, सरीसृप तथा स्थावर भेद से पांच प्रकार की है । मनुष्य सृष्टि 
एक ही प्रकार की ह । इस प्रकार भौतिक सर्ग संक्षेप से चौदह प्रकार का है । 
शाक्षान्तरा में चौरासी लाख योनियों का विस्तार पूर्वक वर्णन उपलब्ध है ॥ ५३ ॥ 
[ant की दृष्टि से भौतिक सगे ] | 
` ऊर्ध्वं सत्वविशालस्तमोविशालश मूलतः सग | 
मध्ये रजोविशालो त्रह्मादिस्तम्बपयन्तः ॥ ५४ ॥ 
अन्वयः-- ऊर्ध्वं सत्त्वविशालः सर्गः, मूलतः तमोविशालः सर्गः, मध्ये रजो- 
विशालः सरः [ इति ] ब्रह्मादिस्तम्बपयन्तः सर्गो भवति ] ॥ ५४ ॥ 
कारिकाथै:--ऊध्व” अर्थात्‌ Saat सत्त्वगुणप्रधान, Fe’ अर्थात 
'तियेक्‌ सृष्टि तमोगुणप्रधान तथा “मध्य” अर्थात्‌ “मशुष्ययोनि' रजोगुणप्रथान 
होती है । इस प्रकार ब्रह्मादि से स्तम्बपर्यन्त सृष्टि त्रिगुणात्मक है ॥ ५४ ॥ 
भाष्यम्‌--त्रिष्वपि लोकेषु गुणत्रयमस्ति, तत्र कस्मिन्‌ किसधिकमित्युच्यतै-- 
ऊर्ध्वमिति | seg देवस्थानेषु सत्त्वविशालः = सत्त्वविस्तारः, सत्त्वोत्कषे इति | 
_ऊध्वेमिति । seg देवत्यानेषु सतत्वविशालः = फल त्ता SE 


यदङ्कुरस्य कारणत्वं तदङ्करम्प्रति तदवीजस्य न कारणत्वमतो नान्योन्याश्रयः | एष च 
अमाणकत्वादगृद्यते, यत्र च न प्रमाणकत्व तत्र नाऽनादिनान्यस्येति सिद्धान्तात्‌ सूचितश्च। 
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१२२] [ सांख्यकारिका 


तत्रापि रजस्तमसी स्तः तमोविशालश्च मूलतः । पश्वादिषु स्थावरान्तेषु सर्वः 
सर्गस्तमसाधिक्येन व्याप्तः । तत्रापि सत््तरजसौ स्तः | मध्ये-मालुषे रज उत्करम्‌ | 
तत्रापि सत्त्वतमसी विद्येते । तस्माद्‌ इुः्खप्राया ager । एवं ब्रह्मादि- 
स्तम्बपर्येन्तः | ब्रह्मादिस्यावरान्त इत्यर्थः । एवम्‌-अभोतिकः सयो = 
लिङ्गसर्गो, भावसर्गः । भूतसर्गः  देवमाजुषतैयंग्योना (ति । एष प्रधानकृतः 
षोडशविघः ॥ ५४ ॥ 
गौडपाद भाष्य का आवाथेः- [ ब्रह्मादि आठ देवलोको को 'ऊष्वेलोक' 
कहा जाता दै क्योंकि अन्य दो भोतिक लोकों की अपेक्षा ये ऊपर की 
ओर है । इन आठ देवस्थानं में सरवणुण का विस्तार है । अर्थात देवसुष्टि 
सर्वगुण प्रधान है। यहां रजोगुण एवं तमोगुण का अप्राधान्य है । ये 
अप्रधान दो गुण सत्त्वगुण की सत्त्वमयी सृष्टि में प्रवृत्ति एवं नियमन करते 
हें । 'तियंग्लोक' का स्थान सबसे नीचे है । इसीलिये कारिका में 'मूछतः' शब्द 
का प्रयोग हुआ हे । पशु आदि से स्थावर पर्यन्त पांच प्रकार का तिर्यग्सग 
तमोगुण से परिव्याप्त है | यहां सत्त्वगुण एवं रजोगुण की अत्यन्त न्यूनमात्रा है | 
Taree देवलोक तथा तिर्यक्‌ लोक के मध्य में है। इसके निर्माण में 
रजोगुण का प्रमुख हाथ है। अन्य दो गुण अप्रधान हे । तत तदू गुणों को 
प्रधानता के अनुसार ऊध्वेळोक के प्राणी सुखी, अध्यलोक के प्राणी दुःखी तथा 
अधोलोक के प्राणी मोहग्रस्त हे । इस प्रकार गुर्णो की तरतमता की दृष्टि से भौतिक 
सगे पर विचार किया गया ॥ ५४ ॥ ; 
[ दुःख का अनुभविता ] 
तत्र जरामरणकृतं दुःखं प्राप्नोति चेतनः पुरुषः | oT 
हिङ्गस्याविनिइदतस्तस्मादू दुःखं स्वभावेन ॥ ५५ ॥ 
अन्वग्र:--तत्र चेतनः पुरुषः जरामरणकृत॑ दः तेः 
LC ४ = maa दुःखं आप्नोति लिङ्गस्य आविनिशृत्तेः 
त नानाविध योनियो में शरीराधिष्टित चेतन पुरुष” 
से उंत्यक्न दुःख भोगता है, जब तक उसका i सर्व 
के लिये वन्य सूच्मशरीर से सवदा 
नही छूट जाता है। इस प्रकार पुरुष को : दुः 
रहता है॥ ५५॥ . तारत कम 
a तन इतो Wad मरणकृतं चेव 
‘ot न प्रधानं न akaka, न 
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गौडपादभाष्य-भावाय समेता ] [ १२३ 


तन्मात्राणोन्द्रियाणि, महाभूतानि च । कियन्तं काले पुरुषो दुःखं प्राप्नोतोति, 
तद्विविनक्ति-लिङ्गस्याविनिवृत्तरेति । यत्तन्महदादिलिङ्गशरीरेणाविश्य तत्र 
व्यक्तीभवति, तद्यावन्न निवत्तेते संसारशरीरमिति, तावत्‌ संक्षेपेण Ag स्थानेषु 
पुरुषो जरामरणत्ऋतं दुःखं प्राप्नोति । लिङ्गस्याऽऽविनिवृत्तेः = लिङ्गस्य विनिवृत्त 
यावत्‌ । लिङ्गनिवृत्तो मोक्षो, मोक्षप्राप्तौ नास्ति दुःखमिति । तत्‌ पुनः केन निवत्तते १ 
यदा पश्वविशतितर्वज्ञानं स्यात्‌ सरवपुरुषान्ययाख्यातिलक्षणम्‌, ‘et प्रधानमियं 
बुद्धिरयमहड्भार इमानि पश्चतन्मात्राण्येकादशेन्द्रियाणि, पञ्च मद्दाभूतानि एभ्योऽन्यः 
पुरुषो विसदृश” इत्येवंज्ञानाल्लिङ्गनिवृत्तिस्तत्तो मोक्ष इति ॥ ५५ ॥ 

गौडपाद भाष्य का भावाथेः [ सांख्यसम्मत जडीय-सृष्टि तथा देवादि 
लोकों का विस्तार पूर्वक प्रतिपादन किया गया । अब यह जिज्ञासा होती है 
कि देव, मनुष्य, तिर्यक्‌ आदि योनियों में कौन दुःख भोगता है ? क्या चोबीसवां 
“प्रधान” तत्त्व अथवा 'महृदादि' तेईस तत्व अथवा ‘gay’? प्रस्तुत कारिका में 
इसी विषय पर अतिसंच्तेप से विचार किया जा रहा है ] 

प्रधान, बुद्धि, अहंकार, पञ्चतन्मात्र तथा पमहाभूत इन जड़ पदार्थो 
को दुःख व्याप्त नहीं होता है । चेतन पुरुष को ही जन्म तथा मरण से 
संबन्धित दुःख भोगना पड़ता है । 'लिझस्या55विनिवृत्त' इस कारिकांश द्वारा 
दुःखभोग की अवधि ( काळ ) बताई जा रही है । जब तक पुरुष का लिङ्गशरीर 
में आवागमन का चक्र समाप्त नहीं होता हे तव तक लिङ्गशरीर से बद्ध पुरुष 
को दुःखादि भोगना पड़ता दै। स्थूलशरीराविष्ट सूच्मशरीर की निवत्त होने 
पर मोक्ष होता हे । मोक्ष पद पर प्रतिष्टित होते ही दुःख का आत्यन्तिक रूप से 
नाश हो जाता है । दुःखनिश्वत्ति का उपाय है--पश्चविंशति तत्त्वों का अपरोक्षात्मकः 
ज्ञान होना | इसे सांख्यशाल् में “सत्त्वपुरुषान्यताख्याति' नाम से पुकारा जाता 
है। अर्थात्‌ प्रधान, बुद्धि आदि चौबीस जड पदार्थों से पूर्णतया ( संथा ) 
` भिन्न अपने स्वप का प्रत्यक्षवोध होने पर पुरुष को दुःखानुभूति नहीं होती 
हे । इसके मूल में सांख्य का यह सिद्धान्त छिपा हुआ हे कि जिस. अकार 
तप्रलोइपिण्ड को देखकर अग्नि एवं लोह की एथक्‌ प्रतीति नहीं होती दै, 
अग्नि का दग्धत्व धर्म लोह का दिखाई पडता हे । इसी प्रकार बुद्धि एवं पुरुष 
दोनों के एक et प्रतिमासित होने से दुःखादि घ्म जो वस्तुतः बुद्धिनिष्ठ है, पुरुष 
के ही प्रतीत होते हैं । और अज्ञानावृत्त पुरुष झपने को सुखी दुःखी समझता है 
विवेकज्ञान से जब भ्रमात्मक अमेदज्ञान का नाश हो जाता है तब पुरुष को 


दुःख से छुटकारा मिल पाता है॥ ५५ ॥ 
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[ सांख्यकारिका 


१२४ ] 
[ प्रकृति को सुजन-प्रुत्ति का प्रयोजन ] 


इत्येष प्रकृतिकृतो महदादिविशेषभूतपयैन्तः | 
ग्रतिपुरुषविमोक्षाथ स्वार्थ इव परार्थं आरम्भः ॥ ५६ ॥ 


अन्बयः--इति प्रकृतिकृतः महदादिविशेषभूतपर्यन्तः [ सगः ] स्वार्थे इव 
प्रतिपुरुषविमोक्षा८ पराये आरम्भो भवति ॥ ५६ ॥ 


कारिकार्थ:--इस प्रकार मूलप्रकृति द्वारा किया गया महद से लेकर 
आकाशादि -बिशेषभृतपर्रन्त यह सर्ग ( सृष्टि ) अपने प्रयोजन की भांति 
प्रत्येक परुष को मोक्ष प्रदान करने के छिये दूसरे के प्रयोजनार्थ आरम्भ किया 
जाता है ॥ ५६ ॥ 

भाष्यम--प्रकृतेः किंनिमित्तमारम्भ इत्युच्यते--'इत्येष? परिसमाप्तौ निर्देशे 
च। प्रकृतिकृतौ = प्रक्रतिकरणे, प्रकृतविक्रियायां, य आरम्भो महदादिविशेष- 
भूतपर्यन्तः 'प्रकुटेमंहानू, MÄRKAN तन्मात्राण्येकादशेन्द्रियाणि, 
तन्मात्रेभ्यः पश्चमहाभृतानी' त्येष, प्रतिपुरुषविमोक्षार्थं = पुरुषं प्रति देवमलुष्य- 
तियंग्भाव॑ गतानां विभोक्षार्थमारम्भः | कथम्‌ १ स्वार्थ इव परार्थ आरम्भः | 
यथा कथ्षित्‌ स्वार्थं त्यक्त्वा मित्रकार्याणि करोति, एवं प्रधानम्‌ । पुरोऽत्र 
धानस्य न किंश्चित्‌ प्रत्युपकारं करोति । स्वाथ इच । न च स्वाथः, पराथ एव । 
अथः = शब्दादिविषयोपलब्धिगुणपुरुषान्तरोपलब्धिश्व । Ay लोकेषु शब्दादि" 
विषे पुरुषा योजयितब्याः अन्ते च मोक्षेणे'ति प्रधानस्य प्रबृत्ति । तथा चोक्तम्‌- 
कुम्भवत्‌ प्रधानं, पुरुषार्थ कृत्वा निवतेते' इति ॥ ५६ ॥ 


MET भाष्य का भावार्थः--[ बाईसची से चब्वनवीं कारिका पर्यन्त मूल 
a के परिवार के प्रत्येक सदस्य ( महदादि ) पर अनेक पहलुओं से विचार 
हि 1 a a कारिका में safe द्वारा तत्त्वाभिव्यक्ति ( सृष्टि ) क्या 

जाता ई! अर्थात्‌ प्रकत्ति को सजन-परवृत्त का दद 
See क्या उद्देश्य है £ इस प्रश्‍न 
ee 'तास्विक aie का कम इस प्रकार है--प्रकृति से aza ( बुद्धि X 
: y अहकार से एकादश इन्द्रियां तथा पञ्चतन्मात्र एवं पञ्चतन्मात्र 
eas au में आने वाले घट, परादि स्वतन्त्र पदार्थ ( तत्त्वान्तर ) 
(१ महाभुत के अन्तर्गत हे । प्रकृति--देव, मनुष्य तथा तियेक्‌ योनि में 
; पुरुष ( प्राणी ) को जन्म-मरण के दुःखा से “सार्वकालिक तथा 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ १९५ 


अनेकान्तिक' मुक्ति दिलाने के लिये--तश्चों को सृष्टि करती है । प्रकृति ऐसे 
परोपकारक सुहृद की भांति हे, जो स्वार्थ को तिलाज्ञलि देकर अपने मित्र ( पुरुष ) 
के अभ्युदयार्थ निरन्तर चिन्तित रहतो है। प्रकृति की इस उपकार-भावना के 
पीछे, उसमें उपकृत पुरुष द्वारा बदले में कुछ लेने की लालसा छिपी नहीं 
है। वह अत्येक पुरुष को मोक्ष प्रदान करने में ही अपने अस्तित्व का साफल्य 
समझती है । उसकी कृतकृत्यता इसी में दै । 

वद्ध का ही मोक्ष होता है । पुरुष के प्रति प्रकृतिकृत मोक्ष व्यवस्था को भोग 
पुरस्सर समझना चाहिये | इसीळिये प्रकृति के दो प्रयोजन बतलाये गये हैं--एक; 
शब्दादि विषयों की उपलब्धि कराना है और दूसरा. गुणपुरुषान्तरोपलब्धि 
“अर्थात प्रकृति-पुरुष की भेदोपलब्धि कराना है । इस प्रकार 5ककति, प्रत्येक पुरुष ` 
के प्रति भोग एवं मोक्ष को सम्पन्न करके तत्‌-तत्‌ पुरुष की ओर से उसी प्रकार 
निवृत्त हो जाती है जिस प्रकार जल से भरा घडा लोगों की प्यास शान्त कर 
कृतकृत्य हो जाता है । दोनों ( प्रकृति एव घडा ) का अपना कोई प्रयोजन नहीं 
रहता ॥ ५६ ॥ 


[ जड़ात्मक प्रधान की स्वतः प्रबृत्ति ] 
वत्सविवृद्धिनिमित्त क्षीरस्य यथा प्रवृत्तिरज्ञस्य | 
5 पुरुषविमोक्षनिमित्तै तथा ग्रवृत्तिः प्रधानस्य-॥.५७ ॥ 

अन्वयः--यथा वत्सविवृद्धिनिमित्तम्‌ अज्ञस्य क्षीरस्य प्रबृत्ति: [ स्वाभाविकी ] 
तथा पुरुषबिमोक्षनिमित्तै प्रधानस्य प्रवृत्तिः ( स्वाभाविकी ) भवति ॥ ५७ ॥ 

कारिकार्थ--जिस प्रकार बछडे को बुद्धि के लिये ज्ञानशून्य अचेतन दुग्ध 
का मातृ-स्तनो से निःक्षरण होना अत्यन्त स्वाभाविक है, उसी अकार पुरुष 
को मोक्ष प्रदान करने के लिये अचेतन प्रधान को सृष्टियोजना अत्यन्त 
स्वाभाविक हे ॥ ५७ ॥ 

yra अत्रोच्यते-अचेतन प्रधानं चेतनः पुरुष इति-'मया त्रिषु लोकेषु 
शब्दादिमिविषयेः पुरुषो योज्योइन्ते मोक्षः कतेव्य' इति कथं चेतनवत्‌ प्रबृत्ति: ! 
सत्यं | किन्त्वचेतनानामपि प्रदृत्तिदंश, Patra यस्मादित्याह । यथा तृणोदकं 
गवा भक्षितं क्षीरभावेन परिणम्य वत्सविशृद्धि करोति; पुष्टे ` वत्से निवतेते, एषं 
पुरेषविमोक्षनिमित्त प्रधानस्येति, अज्ञस्य प्रवृत्तिरिति ॥ ५७ ॥ 

गौडपाद भाष्य का भावार्थ 'प्राहृतसग” एवं उसका प्रयोजन 
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व्याख्यात हुआ । लेकिन प्रक्रति एदं उसके सोदुदेश्यक सृष्टिरूपव्यापार में 
असामाक्ञस्य प्रतीत हो रहा है। यह इस प्रकार है--भरकृति जड है, उसभ Tate, 
(यल ) नहीं रह सकती है। प्रबृत्ति तो चेतन पदार्थों का धम हे । जड़ रथ 
को स्वतः चलते हुए किसी ने नहीं देखा होगा । चेतन सारथि से सनियन्त्रित 
होकर ही यह उपयोग में छाया जाता है। अतः पुरुष को भोग तथा भोग के 
पश्चात मोक्ष दिलाने की इच्छुक जड़ प्रकृति महृदादि कार्यों का निर्माण 
(आविर्भाव ) करती है, ऐसा कहना हास्यास्पद प्रतीत हो रहा हे । प्रस्तुत 
कारिका में आचार्य Sacer ने आपाततः हास्यास्पद प्रतीत उपयुक्त वार्ता 
को सोदाहरण सिद्धान्तं रूप से परिणत कर पूर्वपक्षियों का मुखमुद्रण किया दै ] 

जडात्मक प्र धान की चेतनवत्‌ प्रबृत्ति अत्यन्त स्वाभाविक दै । जिस प्रकार 
गाय का दूध वत्स के संवधन-हेतु गो-स्तन से स्वतः क्षारित होता है तथा 
चत्स के परिपुष्ट होने पर दूध अपने आप निवृत्त (समाप्त) भी हो जाता है । 
गो-दुग्ध की यह प्रवृत्ति-निवृत्ति अत्यन्त स्वाभाविक है । इस देनन्दिन अनुभव 
को कोई अस्वीकार नहीं कर सकता है। इस लौकिक दृष्टान्त के आधार पर 
दर्शन की पृष्ठभूमि पर प्रकृति के 'प्रवतेन-निवर्तेन' का सिद्धान्त अङ्कित हुआ है, 
जो युक्तियुक्त भी हे । परिणामशोला प्रकृति की सबसे बढी महानता यह है कि 
उसका प्रत्येक क्रिया-कलाप परोपकार की दृष्टि से होता हे स्वार्थ भावना का 
उसमें संस्पश भी नहीं हे । इतना ही नहीं, उसका उपकार सजातीय जड्वर्ग के 
प्रति भी नहीं है, अपितु विजातीय चेतन समूह के प्रति हैं। उसमें जातीय राग- 
द्वेष अर्थात्‌ साम्प्रदायिकता नहीं है। परोपकार का कितना ज्वलन्त उदाहरण 
है । उसका परोपकार भी सर्वोच्च कोटि का है, जो अतुलनीय है । वह पक्षपातिनी 
नहीं है । प्रत्येक पुरुष को मोक्ष प्रदान करने की योजना के अनुसार वह महदादि 
` पदार्थों का उत्पादन करती है । अतः जड़ होते हुए भी प्रधान की प्रवृत्ति अत्यन्त 
स्वाभाविक है ॥ ५७॥ 


[sat के मूल में इच्छा-पूत्ति ] 
ओत्सुक्यविनिवृश्यर्थ यथा क्रियासु अवर्तते लोकः । ` 
रुपस्य विमोक्षा्थ रवतते तदूबद॒व्यक्तम्‌॥ ५८ ॥ 


aaa यया लोका ओत्सुक्यनिवृत्त्यय frag प्रवत्तत : 
पुरुषस्य चिमोक्षाथं sacs ॥ ५४८ ti किस pair 


कारिकार्थः जिस प्रकार व्यक्ति पनी इच्छा-पूत्ति के लिये तत्सुंबन्धित 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


गौडपादभाष्य-भावाथ-समेता ] [१२७ 
क्रियाओं में प्रवृत्त होता है, उसी प्रकार मूलप्रकृति ( प्रधान ) भी पुरुष को मोक्ष 
( भोग के पश्चात्‌ मोक्ष) प्रदान करने के छिये महदादि रूप से परिणत 
होती है ॥ ५८ ॥ 


भाष्यमू-किश्व-यथा लोक इशत्सुक्ये सति तस्य निवृत्यर्थ क्रियासु प्र वर्तते 
गमनाऽऽगमनकियासु, कृतकार्या निवर्तते, तथा पुरुषस्य AAA- शब्दादि- 
विषयोपलब्धिलक्षणं, गुणपुरुषान्तरोपलब्धिलक्षणं च द्विविधमपि पुरुषार्थ कृत्वा, 
प्रधानं निवतते ॥ ५८ ॥ * 

गौडपाद भाष्य का भाषाथः--[ अव्यवहित पूने कारिका में कथित विषय 
के स्पष्टीकरण में ही प्रस्तुत कारिका का उपयोग है। अ्रषुत्ति' सोद्देश्यक हुआ 
करती है। इसे नेयायिकों ने 'इश्साधनताज्ञान कहा दै । प्रवृत्ति 'स्वोद्देशय' 
को पूत्ति तथा 'परोद्देश्य” की पूर्ति के लिये हुआ करती है । यदि कहा जाय 
कि प्रबृत्ति’ का द्वितीय हेतु ( परोद्देश्य ) भी प्रथम हेतु के ही समकक्ष दै तो 
अनुचित न होगा क्योंकि उसके मूल में परोपकारजन्य आनन्द को प्राप्ति कर्ता 
९ उपकारक ) को भी रहती दै । प्रस्तुत कारिका में प्रबृत्ति के उमयकारणों पर 
प्रकाश डाला जा रहा हे] 

‘ead इति Ae? इस व्युत्पत्ति के अनुसार दर्शनकतुज्ञ “चेतन' में 
होने से प्राणिमात्र ‘ate’ कहलाता है। जिस प्रकार किसी इच्छाविशेष के 
जागृत होने पर व्यक्ति उसे पूण करने के fea तदनुकूल ( यथोचित ) 
आवागमन करता है। SA चावळ खाने का इच्छुक व्यक्ति पाकानुकूल क्रिया में 
प्रवृत्त होता है और ओदन-भक्षण ( उद्र-पूर्ति ) के पश्चात उस क्रिया से 
निवृत्त भी हो जाता दै । ठीक इसी प्रकार प्रकृति “स्व? के लिये नहीं अपितु 'पर' 
पुरुष के लिये अपने 'सरूपपरिणाम' को नियन्त्रित करके बिरूपरिणाम को 
उद्घाटित करती हे । 'विरूपपरिणाम' का उद्घाटन वस्तुतः “Ee का प्रारम्भ 
है। तत्त्व-सूजन द्वारा ही वह पुरुष के प्रति अपने छच्य को पूर्ण कर पाती है। 
पहले वह पुरुष को जागतिक पदार्थों का आस्वादन ( उपभोग ) कराती है ओर 
बाद में उसके स्वरूप का साक्षात्कार कराती है । इस साक्षात्कार से पुरुष में 
जगत्‌ के प्रति तुच्छ बुद्धि जाग्त होती है। इस जागरण को अन्तिम परिणति . 
( फल) चित्त की यच्च-यावत इत्तियों का आत्यन्तिक निरोध हो जाना है। 
चित्त को इस प्रकार की-निरुद्धावस्था मोक्ष की eens . 

रुष मोक्ष के साम्राज्य में प्रवेश करता है अर्थात्‌ मुक्त हो जाता 
aise के अनुसार प्रकृति प्रत्येक पुरुष को मोक्ष दिलाने के लिये उत 
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१२८ ] [ सांख्यकारिका 


रहती है। पुरुष को मोक्ष के सोपान पर चढ़ाकर कृतकृत्य हुई प्रकृति उस 
पुरुष के प्रति उदासीन ( निवृत्त ) हो जाती है ॥ ५८ ॥ 
[ कार्व्याशृत प्रकृति की fata ] 


ङ्गस्य दशषयित्वा निवतेते नर्तकी यथा नृत्यात्‌ । 
पुरुषस्य तथाऽत्मानं ग्रकाश्य विनिवतते प्रकृतिः ॥५९॥ 


अन्बयः--यथा नर्तकी रङ्गस्य ( ऋात्मानं ) दशयित्वा नृत्यात्‌ निवर्तते 
तथा प्रकृतिः पुरुषस्य आत्मानं प्रकाश्य विनिवतते ॥ ५९ ॥ 

कारिकार्थः--जिस प्रकार नृत-चातुरी ( नाचने वाली ) मथस्थित प्रेक्षको 
के समक्ष अपने नृत्य का प्रदर्शन करके नृत्य से विराम ले लेती है उसी प्रकार 
cafe, ‘Gay के सामने अपने स्वरूप का प्रकाशन करके सदा के छिये 
( उसके प्रति ) निवृत्त हो जाती है ॥ ५९ ॥ 

भाध्यम्‌--किञचान्यत्‌ यथा नत्तेकी शहारादिरसैरितिहासादिभावेरच 
निबद्धानि गीतवादित्रनुत्यान we दशंयित्वा कृतकार्या नृत्याक्षिवतते, 
तथा प्रकृतिरपि पुरषस्यात्मानं प्रकाश्य-वुद्धथहङ्कारतन्मात्रन्त्रियमहामृत भेदै, 
निवतते ॥ ५९ ॥ 

गौडपाद भाष्य का भावाथेः:--[ पिछली तीन कारिकाओं द्वारा जिज्ञासुओं 
को प्रकृति की 'भवृत्ति' का सिद्धान्त तो समझ में आ गया लेकिन उसकी “निवृत्ति' 
के विषय में उनका सन्देह बना रहता है । प्रस्तुत कारिका में लौकिक पृष्ठभूमि 
पर उक्त दार्शनिक सिद्धान्त ( प्रकृति की निवृत्ति के सिद्धान्त ) का स्पष्टीकरण 
अर्यात्‌ विशदोकरण किया जा रहा है, जिससे arte का निवारण हो सके ] 

सिद्धान्त है कि अनादि पदार्थं अनन्त ( नित्य ) होता हे’ और सादि 
पदार्थ सान्त ( अनित्य ) होता है ।* यद्यपि प्रकृति अनादि होने से अनन्त 
( शाश्‍वत = नित्य ) हे तथापि उसमें प्रबृत्ति का आरम्भ होने से उसका अन्त 
i ष य यद्यपि अर्ति कौ सरूपात्मक परिणाम 
तथा तिरोभाव उसमें होता र ग SN wie 
प्रकाश को भांति परस्पर विरोधी हे EU mee 

र अतः एक के हासकाल में दूसरे की उन्नति 


१. उत्पत्तिशून्यस्वम्‌ अनादित्वम्‌ । 
२. उत्पत्िमारूबंसम्मरतियोगित्वं सादित्वम्‌। 
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शोडपादभाष्य-मावाथे-समेता ] [ १२९ 

( आविर्भाव ) होना स्वाभाविक है । इस प्रकार सांख्यशाल्न के उपरिवर्णित 

सिद्धान्त की गम्भीरता को समझ लेने पर इस सिद्धान्त के पुष्ट्यर्थ आचार्य 

गोडपाद का भाष्य स्पष्ट हो जाता है। भाष्य का भावांथ यह है--जिस 

प्रकार रङ्गशाला में बेटे प्रेक्षको के समक्ष were रस, रति-हास आदि 
भावमिश्रित गोत एवं वाद्य के साथ नृत्य का सफल प्रदशन करके नर्तकी ae 
से अइश्य हो जातो है। वह उस नृत्य के प्रदर्शनाथ पुनः aa पर नहीं आती 
है। झन्यथ। तृप्त नेत्र वाले Saat को, वह नृत्य अरुचिकर प्रतीत होता है । 
अतृप्त को तृप्त किया जाता है, तृप्त को तृप्त नहीं। अर्थात्‌ दर्शन की पदावली में 
'सिद्धसाधनदोष” आता है। इसी प्रकार प्रकृति भी पुरुष के सामने अपने स्वरूप 
को दिखाकर उसकी ओर से निवृत्त हो जाती हे । अव्यक्त होने से प्रकृति में 
दृश्यता नहीं है । उसमें जो दर्शन क्रिया की कर्मता कही गई है वह परम्परया हे । 
प्रकृति अपने महृदादि कार्यों के माध्यम से पुरुष के सामने अपने को प्रस्तुत 
करती है। महदादि कार्यों में दृश्यशक्ति है, वे प्रकृति को अपेक्षा स्थूळ होने से 
व्यक्त कोटि में आते हैं। महदादि तत्त्वों के साक्षात्कार से प्रकृति का साक्षात्कार 
होना इसलिये माना जाता हें कि सांख्ययोगद्शन के अनुसार कार्यकारण में 
अभेद हें । जड़ तत्वों के साक्षात्कार से पुरुष में “हं प्रकृतिभिः” इस प्रकार 
का तत्त्वज्ञानात्मक प्रकाश होता हे । पुरुष में इस प्रकार के प्रकाश की अभिव्यक्ति 
के लिये हो प्रकृति को इतनी लम्बो चोडी योजना तैयार करनी पड़ती हे । तदःतद्‌ 
पुरुषोदे श्यीय योजना के पूर्ण ( सफल ) होते हो वह दीर्घ-निश्वास छोड़कर विश्रामः ` 
लेता है । अर्थात्‌ जिस पुरुष को लक्ष्य में रखकर उसकी प्रवृत्ति हुई थी, उस पुरुष 
के ज्ञान-सम्पन्न होते ही वह निवृत्त हो जाती हे । उक्त वर्णन से स्पष्ट है कि श्रबृत्ति ; 
को आंति "निवृत्ति भी प्रकृति की स्वाभाविक क्रिया है ॥ ५९ ॥ 

[ प्रकृति की निःस्वार्थ प्रवृत्ति ] À 
नानाविधैरुपायैरुपकारिण्यनुपकारिणः पुस; | 
गुणवत्यगुणस्य सतः तस्यार्थमपार्थकं चरित ॥ Re ॥ 

झन्वयः--उपकारिणी गुणवतो प्रकृतिः नानाविषेः उपायः तस्य 
अतुपक्ारिणः अगुणस्य सतः पुंसः र्यम्‌ अपार्थकम्‌ चरति ॥ ६० ॥ ह 

कारिकार्थः--उपकारशीळा एवं युणशीळा प्रकृति अनेक प्रकार के Say 
द्वारा प्रत्युपकार (बदले में उपकार) करने वाले सुखादि गुगशल्य उरण . 
अर्थ ( लक्ष्य ) को निःस्वाथे सिदध करती हे ॥ ९० ॥ . 


& सां० 
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१३०; [ सांख्यकारिका 
` भाष्यमू- कथं को वाऽस्या निवर्तको हेतु: १ । तदाइ-नानाविधैरुपायैः 
अङ्कतिः पुरुषस्योपकारिणी.अनुपकारिणः पुंसः | कथम्‌ १ | देवमानुषतियंग्मावेन 
सुखदुःखमोहात्मकभावेन;-एव नानाविधँरुपायेरात्मनं प्रकाश्य-'अहमन्या” 'त्वसन्यः 
इति, Rada! सतो नित्यस्यश-तस्यार्थमपार्यकं चरित = कुरुते । यथा कश्चित्‌ ` 
परोपकारी सर्वस्योपकुरुते, नाऽऽमनः अत्युपकारमीहते, एवं प्रकृतिः पुरुषार्थ चरित = 
करोत्यपार्थकम्‌ | पश्चादुक्तमात्मानं प्रकाश्य Prada ॥ ६० ॥ 

'गौडपाद भाष्य का भावार्थः [जिज्ञास को प्रकृति की प्रदृत्ति-निबृत्ति 
का सिद्धान्त समझ में आ गया ! लेकिन वह निःस्वार्थ परार्थपरायणा हे, यह 
उन्हें असम्भब प्रतीत होता है । उप्त पुरुष से प्रकृति अवश्य लाभान्वित होती 
होगी १ परार्थसाधन में प्रवृत्त व्यक्ति का स्वाथंसाधन भी हो जाता है, ऐसा 
देखने में आता है। इस आशङ्का के समाधानार्थ निम्न कारिका उपस्थित को 


जा रही है ] 
कृति’ प्रतिदान की भावना से पुरुष का उपकार नहीं करती है । वह तो 


उस निर्मोही परोपकारी व्यक्ति. की भांति है, ज्ञो दुसरा के लिये अपने जीवन को 
समर्पित कर देता है । वृक्ष का जन्म दूसरों को सुख :दान करने के लिये ही 
होता है। फिर त्रिगुणात्मिका प्रकृति जिसका ( पुरुष का ) भोगापवर्ग रूप 
उपकार करती हे उस उपकृत पुरुष का ऐसा स्वरूप ही नहीं है कि वह अपने 
उपकारी के लिये कुछ कर सके । वह तो निगुंण है।* निर्गुण में कैसी गुणप्राहकता 
'तथा दृतज्ञता-अकाशनता ¦ पुरुष उस निर्धन की भांति है जो दाता को घन देने में 
'अपने को असमर्थ पाता है । अतः कृति के उपकार की भ्रत्युपकारशून्यता 
अत्यन्त स्पष्ट है। इस प्रसङ्ग में आचार्य गौडपाद ने एक वार पुनः उपकार के 
साधनों को बता दिया हे । उनका कहना है कि प्रकृति;--देव, मनुष्य तथा 
तियेग्‌ योनि रूप से, सुख, दुःख तथा मोह रूप से एवं शब्दादि विषय रूप से 
४ अर्थात्‌ भोग्यःमोगसाधन-भोगायतनात्मक अनेक परिणामों के द्वारा-उपकारक 
: होती है । इस उपकार से पुरुष में प्रकृति का स्वरूपःपरिचय भै , 
( प्रकृति ) दूसरी हो? इस प्रकार होता है। फलस्वरूप 28 
TR A उपकारक एवं उपकृत 
विवेकल्याति के अनन्तर प्रधान की आत्यन्तिकी-निवृत्ति ] ` द 


AEN सुकुमारतर न किश्विदस्तीति मे मतिर्भवति | 


याः i पे 
ea St rat garer ॥६१॥ = WA दशेनसुपेति पुरुषस्य ॥६१॥ 
"> A युति ) S पुरुष शत (aio qe १११५ )। 
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'गौडपादभाष्य-भावाथे-समेता ] [१३ 
१२१ 
अन्वय:--प्रकृतेः सुकुमारतरं किचित्‌ ( अपि) 

८ न्न अस्ति १ 
भवति, A इशा भएन इति पुनः पुरुषस्य दर्शन न उपैति ॥ ६१॥ HTE 
Me प्रकृति से अधिक संकोचशील दूसरी कोई वस्तु 
नहीं है, ऐसा a कारिकाकार का निश्चय ( विश्वास ) है। aah aE 
K पुरुष के बारा ) में देख छी गई हूं” इस प्रकार जाकर ( लज्जा से gagi) 
पुनः पुरुष के इष्टिपथ में नहों जाती है अर्थात्‌ उसका भोग्य नहीं बनती है ॥६१॥ 

आध्यमू-निद्त्ते च कि करोतीत्याह। लोके प्रकृतेः क 
aS | > सुकुमारतर न 
:किचिदस्तीत्ये मे मतिभेवति, येन परार्थ एवं मतिर्त्पन्ना । कस्माव १..। 
अहसनेन उरण दृष्टास्मींत्यस्य ga: gadt नोपैति | ुरुषस्याऽद्शन- 
सुपयातौस्यथः | तत्र सुङुमारतं वर्णयति । केचिदीश्वरं कारणं ब्रवते 


अज्ञो जन्तुरनाशोऽयमात्मनः सुखदुःखयोः | 2 
RAGA गच्छेत्‌ स्वर्ग नरकमेब वा? ॥ : 
अपरे स्वमावकारणिकां अवते-- 
“केन शुक्लीकृता हंसा, मयूराः केन चित्रिताः | स्वभावेनेष--? इति 


अत्र साङ्ख्याचार्या आहुः_नियुणत्वा दीश्वरस्य कथं सगुणतः प्रजा जायेरन ! 
.कथं वा पुरुषाणिगुंणादेव ¦ तस्मात प्कृतेयुज्यते । तथा शुक्लेभ्यस्तन्तुभ्यः शुक्ल 
एच पटो भवति, कृष्णेभ्यः कृष्ण एव इति । एवं त्रिगुणानां प्रधानात्‌ त्रयो arene 
शुणाः सुत्पन्ना-इति गम्यते । निर्गुण ईश्वर, सगुणानां लोकानां तत्माङु्पत्तिः 
रयुक्तेति। अनेन पुरुषो व्याख्यातः | तथा--केषाश्चित्‌ कालः कारणमिति .। 
उक्तं च ड 

कालः पचति भृतानि, कालः संहरते जगत्‌ | 

कालः सुप्तेषु जागति, कालो हि दुरतिक्रमः ॥ 
व्यक्ताऽव्यक्तपुरुपाञ्रयः .पदार्थाः तेन कालोऽन्तर्मूतोऽस्ति। स हि saa, 
:सवेकतृत्वाव, कालस्यापि प्रधानमेव कारणम्‌ । स्वमावोऽप्यत्रेव लीनः । Aes 
कालो न कारणम्‌ । नापि स्वभाव इति | तस्मात्‌ प्रकृतिरेव कारं; "न 
प्रकृतेः कारणान्तरमस्तीति। न पुनद्‌रीनसुपयाति पुरुषस्य । अतः wee 
सकुमारतर = सुभोग्यतर॑, न किख्विदीश्वरादि कारणमस्तीति मे मतिभेबति | ` 

तथा च छोके रूढम्‌ ॥ ६१ ॥ ` 
` गौडपाद्‌ भाष्य का भावार्थः उपयुक्त वणेन से प्रकृति को निःस्वाथे 
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१३२ ] [ साख्यकारिका ; 


पराथसाधनता का सिद्धान्त समझ में आ जाता है किन्तु उपकृत पुरुष को 
ओर से प्रकृति की 'आत्यन्तिकी-निव्वत्ति' होती है, यह सन्देहास्पद अतीत 
होता है । जिस प्रकार नृत्य प्रदशन से निशत नतेकी मुग्ध प्रेक्षकगण के 
अनुरोध से पुनः उसी नृत्य को दिखाने के लिये प्रवृत्त होतो है ओर दुगुनी घन- 
राशि प्राप्त करती 21 उसी प्रकार उपकृत ( विवेकख्यातिप्राप अर्थात्‌ मुक्त ) 
पुरुष की ओर से सष्टि-व्यापार को समेटी हुई ( निवृत्त हुई ) क्ति’ पुनः 
उस पुरुष के लिये सर्गरचना करती है, ऐसा मान. लिया जाय १ अक्ति की 
.झात्यन्तिक निवृत्ति का सिद्धान्त कथमपि सम्भव नहीं है । प्रस्तुत कारिका में 
आचार्य SIE रुपक के हारा Tava के उपरिनिदिष्ट मन्तव्य का खण्डन 
करते हैं ] 
लौकिक जगत्‌ में पतित्रता उच्च कुलवधु सबसे अधिक लजाशीला मानी 
गई हे । लेकिन दर्शन-जगत्‌ की safe’ लौकिक वधु से भी अधिक sect 
है। उसकी लब्जा अतुलनीय है, ऐसा सांख्यदाशनिकों का कहना है । यह बोध 
होते हौ कि “अमुक पुरुष मेरे स्वरूप से परिचित हो गया? वेचारी लज्ञावश 
.अपने BRIT ( महदादि कार्य ) को सिकोड्ती ( तिरोभाव करती ) हुई 
उसके सामने से अदृश्य हो जातो है। फिर कभी भी उसे अपना सुखोटा नहीं 
दिखाती है। वह नतेकी के समान निलेज्ज नहीं है। इससे यह सिद्धान्तित 
हुआ कि तत-तत्‌ पुरुष के भोगापवर्ग को निष्पन्न कर ‘only’ उन विवेकी 
rasi की ओर ये पूर्णतया उदासीन हो जाती है। अर्थात्‌ पुनः विवेकी पुरुष के 
प्रति सग-रचना के लिये प्रवृत्त नहीं होती है । अतः उसकी आत्यन्तिक निदृत्ति 
का सिद्धान्त figs है । à 
5 Shou गौड पादभाष्य में 'जगत्कारणवाद? की, भी चर्चा मिल्ती 
ज 3 भरच से असम्बद्ध प्रतीत होता हे । इस अंश का 
डत बाळ गंगाधर तिलक इस निष्कर्ष पर पहुँचे हे कि 
यह किसी दूसरी कारिका की व्याख्या है, जो अब लुप्त हो चुकी है । अतः 
वतमान कारिका का भाष्य प्रतीत न होने से मैंने इस अंश परव्यहां विचार 
-करना उचित नहीं समझा है ॥ ६१॥ ८ मद 


[ बन्थ-मोक्ष ly वास्तविक ` अधिकरण प्रकृति ] 
तस्मान्न TEST न प्रुच्यते नाप संसरति कञ्चित्‌ | 
| बघ्यते wat च नानाश्रया प्रकृति! ॥६२॥ 
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गोडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ १२३ 


अन्वयः--तसमात्‌ अद्धा i | 
अक्कतिरेच नानाश्रया सतो bal शा E af a गावत 
कारिकाथेः पुरुष के निगुण तथा अपरिणामी होने से वस्तुतः कोई भी 
Gee संसरण” ( आवागमन ) नहीं करता है, 'वंधता' नहीं है और क्त af 
ना होता है । ( अपिद ) रहति (इदि ) हो विभि योनि के चैतन्याधिष्ठित 
m, ei प्राप्त करती हुई “संसरण? 'बन्धन' एवं 'मोक्ष” को प्राप्त 
भाष्यम्‌ पुरुषो मुक्त” 'पुरुषः संसारीति नोदिते था त्त 
कारणात्‌, पुरुषो न बध्यते, नापि संसरति, अस्मात्‌ र रति 
नानाश्रया = देवमाचुषतियग्योन्याश्रया वुद्वयहङ्कारतन्मात्रेन्द्रिय मूतस्वरूपेण बध्यते) 
झुच्यते, संसरति चेति । अथ मुक्त एव स्वभावात्‌ स सर्वगतश्च कथ संसरति १। 
अम्नाप्तप्रापणाथं संसरणमिति तेन पुरुषो बध्यते, पुर्यो मुच्यते, पुरुषः संसरतीति 
व्यपदिश्यते, येन संसारित्वं विद्यते | सत्त्वपुरुषान्तरज्ञानात्तत्त्व॑ पुरुषस्याउमिव्यज्यते। 
तदभिव्यक्ती केवलः शुद्धः, मुक्तः, eerie: पुरुष इति। अथ यदि पुरुषस्य 
चन्धो नास्ति, ततो सोक्षोऽपि नास्ति १ अत्रोच्यते-प्रकृतिरेवात्मानं बघ्नाति, 
मोचयति च, यत्र सूक्ष्मशरीर॑ तन्मात्रकं, त्रिविधकरणोपेतं तत्‌ त्रिविषेन बन्धेन 
बध्यते । उक्तश्च 


श्राक्कतेन च बन्धेन, तथा वैकारिकेण च। 
दाक्षिणेन तृतीयेन बद्धो नान्येन मुच्यते ॥ 
तत्‌ सूक्ष्म घर्माऽधमसंयुक्तम्‌ ॥ ६२ ॥ 
गौडपाद भाष्य का भावार्थः-[ पीछे पुरुष के प्रति प्रकृति के व्यापार 
का उल्लेख हुआ ओर यह बतलाया गया कि पुरष के बन्थःमोक्ष की व्यवस्थापिका 
एक मात्र प्रकृति है । लेकिन यह सिद्धान्त सांख्य के पुग्रषसंबन्धित 'निगुणत्ववाद' 
के विरुद्द दै, और श्रुति स्मृति जैसे 'साक्षो चेता केवलो निगुणश्च' के द्वारा भो 
पुरुष की निग्युणता का प्रतिपादन हुआ है । अतः “पुरुष मुक्त है, संसारो है? यह ' 
कैसे उपपन्न हो सकता है? प्रस्तुत कारिका में,बालु को भित्ति के समान आपाततः 
zea ( खण्डित होते ) हुए उक्त सिद्धान्त ( पुरुष-निगुणत्ववाद ) का वास्तविक 
स्वहप-उदूघाटित कर आचार्य ईश्वरक्ृष्ण उसको पुनर्स्यांपना करते हैं ] 
पूर्वपक्षी की शङ्का के अनुसार यह ठोक है कि जन्म-मरण रूप 'संसरण' 
क्लेश-कर्म विपाक-वासना रूप “बन्धन' तथा इस बन्धन से छुटकारा रूप 
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' आत्मान॑ वघ्नाति । सेब च पुरुषाई 


१३४ ] ; [ सांख्यकारिका, 
“मोक्षः निर्धेमेक पुरुष का कथमपि नहीं हो सकता दद । ये सब स्थितियां . 
( संसरणादि ) तो जड़ प्रकृति के स्वरूप के अनुरूप हैं। वही देव, मनुष्य तया. 
तिर्यग्‌ योनियों को ग्रहण करके बुद्धि, अहंकार, एकादश-इन्द्रियां पञ्चतन्मात्र तथा 
पश्चमहाभूत के माध्यम से संसरण, बन्धन एवं मोचन-इन त्रिविध अवस्थां को 
पाए करती हे । मोक्ष उसकी अन्तिम एवं शाश्वत अवस्था है । इस अवस्था से 
प्रच्युति नहीं होतो है। लेकिन पूर्वपक्षी को अपनी शङ्का में इस प्रकार का 
संशोधन कर लेना चाहिये कि पुरुष का बन्ध-मोक्ष “औपाधिक' तथा प्रकृति का 
बन्ध-मोक्ष 'वास्ताविक' हे । पुरुष में उपचरित ( व्यपदिष्ट ) उपाधिगतदोष 
( बन्धादि ) उसके Grits स्वल्प को क्षति नहीं पहुंचाते हे । जैसे दर्पणगत 
मळिनता से आपाततः प्रतीत मलिन मुख वस्तुतः मलिन नहीं होता है । पुरुष 

पद्यपङ्कवत्‌ सुखदुःखादि से निरि ही रहता है । 
दार्शनिक को यह मान्यता है कि एक-एक जीव ( पुरुष ) एक-एक सूचम- 
शरीर से सम्बद्ध रहता है और सूच्मशरोर स्थूलशरीर से । यह संवन्ध अविद्या 
की निवृत्ति-पयेन्त बना रहता है। अबिद्या को स्थिति तक 'बन्ध' एवं 'संसरण? 
तथा उसके परे ( अविद्या के नष्ट होने पर ) 'मोक्ष' की कल्पना की गर है । सूच्म- 
शरीर के निर्माणकारक तत्त्वो में सत्त्वमयी बुद्धि, अत्यन्त स्वच्छ स्फटिकमणि कीं 
भांति अतिबिम्बप्राहिणी है । बुद्धि के धर्म, ज्ञान आदि आठ धर्म हैं। सूच्मशरोर 
से सम्बद्ध पुरुष अपनी समीपवर्तिनी बुद्धि में सबंदा प्रतिबिम्बित होता रहता है। 
इस अतिविम्ब के आधार पर पुरुष और बुद्धि की भेदप्रतीति तिरोहित हो जाती 
है। फलस्वरूप प्रहत्यात्मक बुद्धि के बन्धादि धर्मा को पुरुष अपना समझने 
ae । पुरुष का यही आरोपित भ्रम उसका “संसार” तथा अमनिवृत्ति 
Saat. । वस्तुतः बुद्धि का ही बन्ध एवं मोक्ष होता है । इसी ele 
«का रका में पुरुष के बन्ध मोक्ष का उल्लेख हुआ है। आचार्य 


गौडपाद के भाष्य का यही आशय है ॥ ६२॥ 


í [ प्रकृति के बन्ध एवं मोक्ष का कारण ] 
ति st सप्तमिरेव तु वध्नात्यात्मानमात्मना प्रकृतिः 
-„ सेने च पुरुषार्थ `प्रति ˆ गेचयत्येकरूपेण neat 
अन्वयः--प्रकृतिः इरया | भोगां ] प्रात आत्मना एवं सप्तमिः रूपैः 


९ 
आत्मानं विभोचयति ॥ ६३ ॥ [ अपवर्गाथं ] प्रति | आत्मना एव ] एकरूपेण 
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गोडपादभाष्य-मावार्थ-स! ५। [ १३५ 


कारिकार्थः-प्रकृति भोग Ss लि 
रूपों ( भावों ) के द्वारा a : ren oe more m ae 
र र अपव रूप पुरुषार्थ के लिये 
अपने हो ज्ञान रूप एक भाव के द्वारा स्वयं को सुक्त करती है ॥ ६३ ॥ 
3 आष्यप्‌--भकतिश् वध्यते, प्रकृतिश्च सुच्यते, संसरती'ति कयम्‌ १ तदु- ` 
च्यत रूपः सघाभरव । एतानि सप्त प्रोच्यन्ते-धर्मॉ, dariniais- 
ज्ञानमव रास्यमनरवयम्‌ | एतानि प्रकृतेः सप्त पाणि । तेरात्मानं = स्वं बाति 
प्रकृति: | आत्मना = स्वेनेच । da प्रकृतिः पुरुषस्याय-पुरुषार्थः क्तव्यः इति । 
बिमोचयत्यात्मानमेकरूपेण-ज्ञानेन ॥ ६३ ॥ र 
गौडपाद भाष्य का भावाथेः [ प्रकृति अर्थात्‌ युद्धि के वास्तविक बन्ध- 
मोक्ष को प्रतिष्ठापना हो जाने के पश्चात्‌ उसके बब्धादि का कारण क्या हे 2 
कमभ्रा् इस जिज्ञासित विषय को कारिका द्वारा बताया जा रहा | 
sa कहिये अपना वुद्धि कहिये उसके आठ धर्म हैं। उनमें से धर्म, ज्ञान, 
वैराग्य एवं ऐश्‍वर्य-ये चार सात्तविक-धर्म हैं तथा अधर्म, अज्ञान, अवैराग्य तथा 
अनश्वय--ये चार तामस ध्म है । सांख्यद्शन में ये ( धर्म) 'भाव' नाम से भी ' 
अभिहित हुए हैं। इनमें दो प्रकार को कार्यशक्तियां उपलब्ध होती हैं । धर्म, 
वैराग्य तथा ऐश्वर्य-इन तीन एवं अधर्म, अज्ञान, अवैराग्य तथा अनैश्वर्य इन | 
चार अर्थात्‌ कुल सात में 'बन्धनशक्ति दै । एक मात्र ज्ञान में, वह भी सर्वसाघा- 
रणज्ञान में नहीं अपितु प्रक्तिपुरुषमेदात्मक विशिष्टज्ञान में 'मोचनशक्ति' है। 
इस प्रकार प्रकृति के बन्धक एवं मोचक तत्वों ( धर्मो ) पर प्रकाश डाला ' 
गया | प्रकृति को तुलना यदि मकड़ी से की जाय तो अनुचित न होगा | जिस ` 
प्रकार कडी स्वनिमित जाले में स्वयं फंपतो है और स्वयं उसो से निकलती है. 
उसी प्रकार प्रकृति भो स्वयं हो महदादि तत्त्वों की उत्पत्ति कर उनसे बंधती है 
ओर स्वयं वित्रेकज्ञानपूवेक महदादि कार्यों का अपने में लय, करके मुक्त ुँ 


होती हे ॥ ६३ ॥ 
[ तत्त्वज्ञान का हेतु तथा उसका स्वरूप ] 


एवं तच्चाभ्यासान्नास्मि न मे नाहमित्यपरिशेषम्‌। , 
अविपर्येयादू fag Megad ज्ञानम्‌ ॥ ६४ ॥ ; 
अन्वयः--एवं तत््+अभ्याताव. “न अस्मि, न मे, न अहम! à 
इति अविशेषम्‌ अविपयेयात्‌ विशुद्धं केवलं ज्ञानम्‌ उत्पद्यते ॥ ६४ ॥ = 
` कारिकार्थः-पूर्वं कथित वर्णन के अनुसार 'तत्त्वज्ञान' का ( पौनःपुन्येन ) 
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१३६ ] [ सांख्यकारिका ' 
अभ्यास करने से भै ( क्रियावान्‌ ) नहीं हूं, मेरा ( भोक्तृत्व ) नहीं है तथा मैं 
(कता ) नहीं हूं-इस प्रकार का स्था परिपूर्ण, संशय-विपयय-विकल्प रूप 
मालिन्य से रहित अतएव परिशुद्ध केवलज्ञान ( केवल्यविषयक्रज्ञान ) उत्पन्न 


होता है ॥ ६४ ॥ 
भाष्यपू- कय तज्ज्ञानसुत्पद्यते १ । एवसुक्तेन क्रमेण पञ्चविंशतितत्तवा- 
लोचनाभ्य़ासात ‘isa, अयं पुरुषः+ एतानि पञ्चतन्मात्रेन्द्रियमहाभूतानी'ति 
पुरुषस्य ज्ञानमुत्पद्यते | नास्मि = नाहमेव भवामि | न-मेन्मम शारोरं तत्‌, 
यतोऽहमन्यः शरीरमन्यत्‌ । नाहृमित्यपरिशेषम्‌ , 'हडाररहितम्‌ | अविपये- 
याट्विशुद्धम्‌ | विपर्ययः=संशयोऽविपर्ययादसंशयाद्विशुद्ध = केवल, तदेव नान्यः 
दस्तोति मोक्षकारणमुत्पद्यते = अभिव्यज्यते, ज्ञानं = पश्चविशतितत्त्वज्ञानं 
पुरुषस्येति ॥ ६४॥ 
गौडपाद भाष्य का भावार्थः--[अग्यवहितं पूर्व कारिका में वुद्धि की . 
तत्वज्ञानात्मक इत्ति ( धमं ) को मोक्ष का साधन बताया गया । सम्प्रति, अत्यन्त _ 
उपयोगी 'तत्त्वज्ञान' केसे उत्पन्न होता हे तथां इसका स्वरूप क्या हैं? यह 
स्पष्ट किया जा रहा है | 2 
मोक्षोपयोगी 'तत्वज्ञान' अनुमान या आगमप्रमाण से जन्य नहीं है । वह 
्रत्यक्षप्रमाण पर आधारित है । सांख्यसम्मत पञ्चविंशति तत्त्वा के अपरोक्षात्मक- 
ज्ञान को 'तत्त्वज्ञान' नाम . से पुकारा जाता है । इस विशिष्ट ज्ञान की महिमा से 
संशय, विपर्यय तथा विकल्पादि रूप मलिनज्ञान प्रक्षालित ( नष्ट ) हो जाता है । 
अतः मलशोधक इस ज्ञान को विशुद्ध कहा है । इसका उदय; तत्वों के चिन्तन- . 
प्रधान सुदृढ अभ्यास से, होता हे | अभ्यास केसा हो ? यह, सांख्यशाल्ल के पूरक 
यीगशाख्र के 'स ठु दीषकालनेरन्तर्यसत्कारा5घ्सेविती दढभूमिः१- सूत्र में कहा 
गया है । परिपूर्ण होने से तत्त्वज्ञान को 'अविशेष' कहा गया है । ज्ञान को यह 
चरमावधि ( पराकाष्टा ) है । इससे परे और कोई उत्कृष्ट ज्ञान नहीं है। 
इसी के अन्तगत संसार के यच्च-यावत्‌ पदार्थों का ज्ञान निहित है । म्मैदज्ञान, 
तत्त्वशञान की आधारशिला है । भ्रमात्मक अभेद प्रतीति का समूलोच्छेद करना 
इसका काम है | इसोलिये तत्त्वज्ञानी को ऐसा ज्ञान उदित होता है कि- मैं 
ao नहीं a भोक्तत्वघम॑ विशिष्ट नहीं हूं और मैं कतृत्वधर्मविशिष्ट 
El ये सब धमं अकृतिनिष्ठ हे । मैं प्रकृति एवं उसके कार्य महदादि से 
ee mee ee ee महरा 


१. यो० सू० ११४ । 
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पूर्णतया एथक हूं” । इस प्रकार का झपरोक्षात्मक तत्त्वज्ञान ज्ञानी को मोक्ष पद पर 
अतिष्टित करता है । जहां से पुरुष को पुनः प्रच्युति नहीं होती है ॥ ६४ ॥ 


[ तस्वज्ञानी की स्थिति ] 


तेन निदृत्तप्रसवामथेवश्यात्‌ सप्तरूपविनिवृताम्‌ | 
प्रकृतिं पश्यति पुरुषः प्रेक्षकवदवस्थितः स्वस्थः ॥ ६५ ॥ 
अन्वयः-तेन स्वस्थः प्रेक्षकवत्‌ अवस्थितः ( स्वच्छः ) पुरुषः अर्थवशात्‌ 
निवृत्तप्रसवां सप्तरूपविनिवृत्तां प्रकृति पश्यति ॥ ६५॥ 2 
कारिकार्थः- यच्च-यावत्‌ पदार्थों के विषय में अपरोक्षात्मक मेदज्ञान 
डोने के पश्चात्‌ स्वच्छ अर्थात्‌ पक्षपातरहित तटस्थ साक्षी की भांति ओपाधिक 
सम्पकशून्य अतएव अपने स्वरुप में स्थित निष्क्रिय तत्त्वज्ञान पुरुष भोगापवग 
रुप प्रयोजन के सम्पन्न हो जाने से अतएच महदादि पदार्थोत्पत्ति से रहित, 
धर्मादे सात भावों से निबृत्त ( अभिभूत ) अर्थात कृतकृत्य हुई त्रिगुणात्मिका 
अकृति को- देखता है ॥ ६५ N 


आध्यम्‌- ज्ञाने पुरुषः क्रि करोति १। तेन-विशुद्धेन केवलनेन, पुरुषः 
safe पश्यति, प्रेक्षकवत्‌ प्रेक्षकेण तुल्यम्‌ । अबस्थितः स्वस्थ: | यथा रङ्ग 
प्रेक्षकोष्वस्थितो aval पश्यति, स्वस्थः- स्वत्मिस्तिष्ठति स्वस्थः-स्वस्यानस्थितः । 
कर्यमूतां: अकृतिम्‌ १। निवृत्तप्रसवां = निदृत्तवुदथहह्ारकार्याम्‌। अथवशात्‌, 
सप्तरूपांबनिवृत्ता, निवत्तितपुरुषोमयप्रयोजनवशादू यैः समी रुपेधेर्मादिमि- 
रात्मानं बघ्नाति, तेभ्यः सप्तेभ्यो रूपेभ्यो बिनिवृत्तां प्रकृति अश्यति ॥ ६५ ॥ 


गौडपाद भाष्य का भावार्थः--[ अव्यवहित पूर्व कारिका में विवेकज्ञान 
का स्वरूप बतलाया गया । सम्प्रति, यह जानने की इच्छा रहती हे कि विवेकज्ञान 
का उदय होने पर ज्ञानी की कैसो स्थिति होती है! अखिल किया:कलापों के 
समाप्त हो जाने पर वह तत्त्वज्ञ क्या करता है £ इस जिज्ञासा के समाधानाथ निम्न 
कारिका उपस्थित हो रही है | 

जिस प्रकार नाठ्यशाळा में प्रेक्षक रङ्गमब पर गीत, वाद्य तथा नृत्य करतो । 
नतकी को स्वस्य होकर अथात. निविकल्पकभाव से देखंता रहता हे उसी © 
प्रकार विशुद्ध विवेकज्ञान की महिमा के कारण बाह्य पदार्थों के प्रभाव से रहित, 
केवळ चेतन्यस्वरूप से स्थित योगी 'प्रक ति' का अवलोकन करता रहता है! इब 
ज्ञानी के दर्शनक्रिया के कमे ( प्रकृति ) का स्वरूप बताते हैं--पुरुष के भोमा- 
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पवगरूप प्रयोजन का सम्पादन कर चुकने से जिसने; बुद्धि, अहंकार आदि कार्यो 
को उत्पन्न करने से विश्राम ले लिया है और जिसने we की भांति स्वयं को, 
बांधने वाले धर्माधर्मादि सात भावों का शिथळोकरण ( अभिभव ) कर दिया है, 
ऐसी प्रकृति को तत्त्वज्ञानी देखता हे । कहने का तात्पर्य यह दै कि तत्त्वज्ञान की 
अवस्था में ज्ञानी को प्रत्येक क्षण प्रकृति से भिन्न अपने शुद्धस्वरूप का स्फुरण 
होता रहता है अर्थात श्रमाधारित अभेदम्रतीति का आत्यन्तिक रूप से तिरोभाव 
हो जाता है । इसी को योगशाज्न में 'अविप्लुतविवेकख्य़ाति? कहा है । 
~ आचाये वाचस्पति मिश्र ने स्वस्थ” की जगह 'स्वच्छ” पाठ को शुद्ध माना ' 
हैं । अतः उसो के अनुसार राजस तामस बृत्तिरूप मालिन्य से पुरुष की असंपृक्तता 
( स्वच्छता ) बतलाई है ।' उन्होंने 'निवृत्तप्रसवां? का अर्थ 'प्रकृति के प्रसोतव्य 
भोगापवग को fate किया है ।* 'अर्थचशात्‌' का अर्थ विवेकस्यातिरूप सामर्थ्य 
कर तत्त्वज्ञान में areata की हेतुता कही हे ।? अर्थात तत्वज्ञान को 
धर्मादि सात भावों का नाशक बतलाया है ॥ ६५ ॥ 
[ विवेकछ्याति से सृष्टि-सृजन की अवरुद्धता ] 
[| 
रङ्गस्थ इत्युपेक्षक एको दृष्टाहमित्युपरमत्यन्या | 
सति संयोगेडपि तयोः प्रयोजनं नास्ति सर्गस्य ॥ ६६ ॥ 
, अन्वयः--एकः [ पुरुषः ] -मया दृष्टा इति उपेक्षकः अन्या [ प्रकृतिः J 
अहं eer इति उपरमति RL अतः ] तयोः [ व्यापकप्रकृतिपुरुषयोः ] संयोगे सति 
अपि सगंस्य प्रयोजनं न अस्ति ॥ ६६॥ र 
कारिकार्थ:--एक तरफ तत्वज्ञानी पुरुष "मैंने प्रकृति को भलीभांति देख 
a ia id की क करता है । दूसरी तरफ प्रकृति “पुरुष” 
को समाप्त करती है । अतः व्यापक प्र E ; cas thn 
स दोनों तत्त्वों का संयोग ( पूर्ववत्‌ एवं सर्वदा ) 
रहने पर भी पुनः सृष्टि की अपेक्षा ( आवश्यकता ) नहीं रहती है ॥ ६६ N 
छ पल Te इति | यथा रहस्य इत्येबमुपेक्षक', एकः = केवल: शुद्धः 
= वा= निता एका = एकेव कृतिः, Patten 2७ = FA उपरता = निब्रता एका = एकेव भक्तिः, त्रेछोक्यस्यापि 
० स्वच्छः इति रजस्तमो 7 म्मिन्नः 
२. ae ee aNd eer 2 
प्रसोतव्यमव शिष्यत इति निवृत्तप्रसवा प्रकृति: ( ato qo कौ० १० २९७ he a 


३. विवेकज्ञानरूपो योप्थेस्तस्य वश: ; 
s वरः साम -( सां 2 
४. eT मयेति पाठान्तरम्‌। AMIE सां० त कौ० ५० २९७ )। 
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अधानकारणभूता न द्वितीया प्रकृतिरस्ति, मूतिवधे जातिभेदात्‌ । एवं प्रकृति- 
पुरुषयोनिद्र त्ताबपि व्यापक्तत्वात संयोगोऽस्ति, न तु संयोगात्‌ कृतः सर्गो भवति 
सति संयोगोऽपि, तयाः = अकृतिपुरुषयोः सर्वयतत्वात्‌ सत्यपि संयोगे, प्रयोजनं 
नास्ति सगंस्य--सृष्टेः चरितार्थत्वात्‌ | प्रकृतेद्धिविध॑ प्रयोजनं शाब्दविषयोप- 
लड्धिगुणपुरुषान्तरोपलव्धिश्च | उभयत्रापि चरितार्थत्वात्‌--सरगस्य नास्ति प्रयोजन 
येन पुनः सर्ग इति | यथा दानग्रहणनिमिते--उत्तमवर्णाधम णयोदरव्यविशुद्धौ सत्यपि 
संयोगे न कथिदर्थसम्बन्धो भवति । एवं प्रकृतिपुरुषयोरपि नास्ति प्रयोजनमिति॥६६॥ 

गौडपाद भाष्य का भावार्थः -[ इक्सठवीं कारिका में प्रकृति का साक्षा- 
त्कार होने से सनिश्वत्ति वाळा सिद्धान्त-्रकृतिं की अत्यन्त लञाशीलता के 
आधार पर- निर्णीत हो चुका है। अस्तुत कारिका में सगे के कारण 'प्रकृति- 
पुरुषसंयोग” के बने रहने पर भी -उक्त सिद्धान्त को केसे क्षति नहीं पहुँचती है £ 
इसका स्पष्टीकरण किया जा रहा है ] 

जिस प्रकार बाल्य, यौवन आदि सभी अवस्थां में रङ्गमञ्च पर प्रस्तुत नतकी 
( अभिनेत्री ) को भूयोभूयः देखकर प्रेक्षक की उत्कण्ठा समाप्त हो जाती दै । उसी 
प्रकार पहले कभी न देखी गई अतएव जिज्ञासित प्रकृति रूप नारी का सम्यक्‌ 
रूप से अवलोकन कर कृतकृत्य हुआ पुरुष यह मेरे द्वारा दष्ट ( भुक्त ) हो चुकी: 
हे? ऐसा सोचकर उसकी ओर से मुख मोड लेता है अर्थात निवृत्त हो जाता है । 
दूसरी तरफ भोग्य ‘sale’ पुरुष द्वारा भुक्त दो जाने पर्‌, “पुरुष ने मुझे देख लिया 
है? अर्थात्‌ मेरा उपभोग कर छिया है” ऐसा सोचकर अपने को कृतकृत्य समझती: 
है । भोग्य पदार्थ की कृतकृत्यता उसके भुक्त होने पर ही दे, अन्यथा भोग्य की 
भोगता व्यर्थ है । इस प्रकार खाशील प्रकृति अपने जीवन को चरितार्थ समझकर 
उस पुरुष की ओर से पूर्णतः उदासीन ( निवृत्त ) हो जाती है । अर्थाद्‌ अब वह. 
महदादि अलंकारों से अलंकृत होकर पति रूप पुरुष को प्रभावित करने के लिये 
उसके समक्ष उपस्थित नहीं होती है । इस अकार प्रकृति एवं पुरुष दोनों की 
जिज्ञासा ( उत्कण्डा ) समाप्त होने पर दोनों में एक-दूसरे के प्रति वैराग्य ( उपेक्षा 
बुद्धि) जाग्रत हो i जाता है । लेकिन यह चैराग्योत्पत्ति दोनों के संयोगात्मक 
संबन्ध को नष्ट नहीं कर पाती दै । व्यापक होने से दोनों का संयोग बना रहना 
wafers दै । लेकिन निराकांक्षित हुए दोनों तत्त्वों के 'सामान्य संयोग! से सृष्टि | 
नहीं होतो है । खि के लिये दोनों को साकांक्षता अपेक्षित है। इस अकारं | 
प्रकृति पुरुष का विशिष्ट संयोग ही संसार का कारण है। अर्थात्‌ सृष्टि fre 
उद्देश्य से की जाती है उसके पूण होने पर सृष्टि की आवश्यकता भी नहीं रह 
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जाती है । अप्राप्त की प्राप्ति के लिये साधन जुटाये जाते हैं न कि प्राप्त वस्तु के 
लिये । अन्यथा दशान को पदावली में 'सिद्धसाधनदोष” समझा जाता हे । इस 
प्रकार विवेकर्याति जिसका उदय दोनों के कृतकृत्य होने पर होता है-- प्रकृति 
पुरुष के विशिष्टसंद्रोग को नष्ट कर देती है, अतः स्वभावतः बना रहने वाला 
सामान्यसंयोग निष्फल ( निष्प्रयोजन ) होता है । जिस प्रकार उत्तमण एवं 
अधमण का घन के लेन देन के लिये हुआ विशिष्ट संयोग ऋण के चुका देने पर 
सामान्य ( गौण ) हो जाता है अर्थात्‌ अर्थसंवंधित न होने से उसका कोई 
प्रयोजन नहो रह जाता हैं। इस प्रकार अपुरुषाथता को प्राप्त हुए भोगापवग में 
war न होने से हो यह कहा गया कि--प्रयोजनं नास्ति सगंस्य? । उपर्युक्त 
वर्णन से यह सिद्ध होता हें कि भोग के पश्चात्‌ प्राप्त होने वाली 'विवेकख्याति' में 
सृष्टि को अवरुद्ध करने का सामर्थ्यं है ॥ ६६ ॥ ` 
[ तत्त्वज्ञान होने पर अनागत शरीरधारण से मुक्ति ] 
सम्यरज्ञानाधिगमाद्‌ धमोदीनामकारणं्राप्तो । 
तिष्ठति संस्क.रवशाच्‌ चक्रश्रमिवद्‌ sage ॥ ६७ ॥ 
_ अन्वयः-सम्यरज्ञानाधिगमात्‌ धर्मादीनाम्‌ अकारणप्राप्तौ ( सत्यपि ) 
. संस्का रवशात्‌ चकभ्रमिवत्‌ धृतशरीरः सन्‌ ( तत्त्वज्ञानो ) तिष्ठति ॥ ६७ n 
कारकाथ--- सम्यरज्ञान को प्राप्ति से ( सञ्चित एवं क्रियमाण ) धर्माधर्मादि 
की जन्मान्तरोत्पादक कारणता नष्ट हो जाने पर भो प्रार्धजनित संस्कारों के 
सामथ्य से- वेगाख्य संस्कार से चक्र के भ्रमण की तरह- शरीर धारण करता 
हुआ तत्त्वज्ञानी रहता है ॥ ६७॥ ` 
0 पार पुरुषस्योत्पन्ने ज्ञाने मोक्षो भवति, ततो मम कस्मान्न 
Ce ah विया भवति, तथापि संस्कारबशादू- 
कुलालश्च अमयित्वा घरं करोति 9 रि ee SR a 
चक्र अमस्येव, संस्कारवशात्‌ Seon oe 
घमोदीनामकारणप्राप्तौ शान TR i oa 
यथा नाग्निना द्रधानि बोजानि प्ररोइण oe 5 ia 
न समर्यानि। धर्मोदीन ह गसमर्थानि एवमेतानि धर्मादीनि बन्धनानि 
$ ७. नामकारणप्राप्ता संस्कारवशाद्ध्ृतशरीरस्ति्ठति 
अआनाद्वतमानधर्माइधमंक्षयः कस्माच्च अवति १ । बने 
क्षयमत्येति । ज्ञानं तवनागतं दर 1214; त्वादेव क्षणान्तरे 
शान त्वनागतं कम दहति; वतंमानशरीरेण च अत्‌ करोति तदपीतिं 
विहिताबुष्ठानकरणादिति, संस्कारक्षयाच्छरीरपाते मोक्षः ae 
मोक्षः ॥ ६७ ॥ 


८८-७0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


योडपाद भाष्य-भावार्थ-समेता ] [ १४१ 


गौडपाद भाष्य का भावाथः- पीछे, एक तरफ यह कहा गया कि 
तत्त्वज्ञान ( विवेकज्ञान ) से पुरुष मोक्ष प्राप्त करता है। मोक्ष का अर्थ ' पुरुष 
देहवन्थन से छूटना? है । दूसरी तरफ यह कहा गया कि तत्त्वज्ञान की ee 
LES ४ अवस्था 
ï योगी भक्षक की भांति उदासोनभाव से प्रकृति को देखता रहता है। पुरुष की 
यह दशन-कदृता देहाधिष्ठित. होकर ही सम्भव है । इस प्रकार उपर्युक्त दोनों 
बातों में परस्पर विरोध दिखाई पडता है। यदि तत्त्वज्ञान से देहमुक्ति मानी जाय 
तो देह के न रहने से पुरुष द्वारा प्रकृति का देखना नहों बन पायेगा और यदि 
पुरुष के दशन-व्यापार के लिये देह की स्थिति मानी जाय तो तत्त्वज्ञान से 
मोक्ष प्राप्त होता है, यह कहना मनोराज्यमात्र' होगा । प्रस्तुत कारिका में आपा- 
ततः अतीत होते हुए उक्त विरोध को-दोनों के मूल में छिपे हुए गूढ आशय 
के प्रकाशन द्वारा-दूर किया जा रहा है। आचार्य गौडपाद उक्त शङ्का को ही 
दृष्टि में रखकर (“ज्ञान उत्पन्न होने पर यदि पुरुष को मोक्ष प्राप्त होता है तो मुझ 
ज्ञानी को वह तत्क्षण क्यों नहीं प्राप्त हो रहा है” ऐसी संक्षिप्त अवतरणिका प्रस्तुत 
करते हैं । UST का समाधान इस अकार है ] | 

जिस प्रकार अभि से दग्ध बीज की अंकुरोत्पादक शक्ति नष्ट हो जाती है, उसी 
प्रकार विवेकाग्नि से धर्माधर्मादि की afeer अंकुर को उत्पन्न करने की सामर्थ्य 
दग्ध की जाती है । यह धर्माधमंविशिष्ट समूह वह कर्माशयप्रचय है, जो अनादि 
र अनिश्चित काल से चित्तभूमि में पड़ा रहता है और कालान्तर में न जाने 
कितने असंख्य जन्मों ( जात्यायुभोंग ) को प्रदान करता है ! तत्त्वज्ञान का फल 
आगामी जन्मजन्मान्तर के असंख्य ( अपरिमित ) देहधारणों से साधक को 
मुक्त करना है । इस प्रकार को मुक्ति शास्र में 'जीवन्मुक्ति' नाम से कही गई हे । 
अब रहो यह Wer कि तत्त्वज्ञान द्वारा क्या वर्तमान देह से छुटकारा नहीं 
सिळता दै ? उत्तर नकारात्मक दे । श्रुति स्तिया द्वारा यह सिद्धान्त प्रतिपादित 
हुआ. है कि तत्त्वज्ञान में; प्रारब्धकर्म अर्थात जाति, आयु एवं सुख-दुखभोग रूप 
फळ आदान करने में संलग्न (को ) कर्मो का क्षय करने की, सामथ्यं नहीं है। 
भोग हारा ही प्रारब्ध कर्म का क्षय होता हे । इसलिये योगसाधना अनागत ga 
के हो नाश को लक्ष्य में रखकर की जाती है ।* तत्त्वज्ञान के उत्पन्न हो जाने पर 
भो निश्चित काल पर्यन्त वतमान देहधारण अनिवार्य दै । इस समय विवेकल्याति 
रूप सात्विक प्रकाश से युक्त बुद्धि के साथ विवेकी चेतन पुरुष का 


१. स्वचित्तपरिकर्पितमनोरथविकारा इत्यर्थः | 
२. हेयं दुःखमनागतम्‌-( यो० Fo २१६ )। 
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१४२ ] : [ सांख्यकारिका 


'मनाकू सम्पर्क रहता है । अतः ज्ञानी का प्रकृति को देख पाना असम्भव 
नहीं दै। | i 
ज्ञानी की उक्त देहस्थिति को स्पष्ट करते हुए आचार्य गौडपाद छिखते हे, 
जिसका आशय यह है कि--कुलाळ चाक पर मिट्टी को रखकर दण्ड के सहारे 
चक्र को जोर से घुमाता है और घट के बन जाने पर उसे चाक से उतार लेता 
है. इस प्रकार घट को प्राप्त कर कृतकृत्य कुलाल इस व्यापार से निवृत्त हो 
जाता है किन्तु चक्र पूर्व वेगाड्य संस्कार के कारण कुछ देर तक शनेः शनेः 
घूमता रहता है। वेगाख्य संस्कार के क्षीण होते ही वह भी भ्रमण-क्रिया से सुक्त 
( नित्त ) हो जाता है । इसी प्रकार ज्ञानी पुरुष भी वर्तमान काल में सुख- 
` दुःख का भोग कराने वाले धर्माधमरूप संस्कारों का क्षय होने तक शरीर-धारण 
करता है । अतः ज्ञान के उदित होते हो देहनाश की कल्पना उचित नहीं है । 
प्रारब्धकर्म का भोग द्वारा क्षय होते ही ज्ञानी शरीर-बन्थन से सवंदा के लिये 
छूट जाता है अर्थात्‌ मुक्त हो जाता है। शाज्न में इस मुक्ति को 'विदेहमुक्ति” कहा 
गया दै । निष्कर्षे यह निकला कि तत्वज्ञान का साक्षात्‌ फल अनायत शरीर 
धारण से मुक्ति ( जोवन्मुक्ति ) दिलाना है और प्रारब्धकर्म के क्षयरूप मध्यवर्ती 
व्यापार द्वारा परम्परया पूर्णतः मुक्ति ( विदेहसु क्ति ) दिलाना दै ॥ ६७॥ 
[ प्रारब्धकमे के क्षय से विदेहमुक्ति ] 
MA शरीरभेदे चरितार्थत्वात्‌ प्रधानविनिवृत्ती | 


ऐकान्तिकमात्यन्तिकञ्ुुभयं कैवस्यमाप्नोति ॥ ६८ ॥ 
अन्वयः-शारीरभेदे प्रासे सति चरिताथत्वात्‌ प्रधानविनिवृत्तो ( सत्यां 
तत्त्वज्ञानी ) ऐकान्तिकम्‌ आत्यन्तिकम्‌ उभयं केल्यम्‌ आप्नोति ॥ ६८ N 
कारिकार्थः प्रारब्धकर्मफलमोग के पश्चात्‌ ] शारीर का नाश होने पर 
कृतकृत्य ( पुरुष के प्रति भोगापवर्गरूप प्रयोजन को सिद्ध कर चुकने से ) प्रधान 
का अपने व्यापार से पूर्णतया विराम होने पर ज्ञानी ऐकान्तिक ( अवश्यंभावि ) 
एवं आत्यन्तिक ( सावंकालिक ) मोक्ष प्राप्त करता है ॥ ६८ ॥ - 


भाष्यमू--स किंविशिष्टो भवतीत्युच्यते । धर्माइ्थमंजनितसंस्कारक्षयात्‌ 

राप्ते शरीरभेदे चरितार्थत्वात्‌ प्रधानस्य विनिशत्तौ ऐकान्तिकम्‌=अबश्यम्‌, 

5 आत्यन्तिकम्‌ = अन्तर्हितं, RATI = केवलमावान्मोक्षः । उभयम्‌  ऐकान्ति- 
कात्यन्तिकमित्येवं विशिष्टं केषल्यमाप्रोति ॥ ६८ ॥ न NEETU री? 


३. वैगस्थितिस्थापकमावनामेदास्संस्कारस्तिविधः--झु० पृं २९५ | ` 
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गोडपादभाष्य-मावार्थ-समेता ] 2 १४३ 


À गौडपाद भाष्य का भावार्थः--[ गत कारिका में पुरुष की जीवन्मुक्ति के 
संबन्ध में विचार किया गया और जोवन्युक्ति एवं विदेहमुक्ति के मध्य की 
स्थिति पर भी प्रकाश डाला गया । सम्प्रति, क्रमप्राप्त विदेहमुक्ति पर विचार 
हो रहा है ] 

विवेकज्ञान का उदय होते ही सूचमशरीर एवं उसका अधिष्ठानभूत स्थूलशरीर 
नष्ट नहीं हो जाता है, अपितु उभयविध शरीरा की घ्रारव्ध कर्म के भोगपर्यन्त 
स्थिति रहतो है । शरीरों का धृतिकारण धर्माधर्मजनित संस्कारविशेष है । शरीर 
के स्यितिकारणस्वरुप इन संस्कारों का उपभोग द्वारा क्षय करना ही साधक के लिये 
अवशिष्ट रहता है । इस प्रकार प्रारव्धकर्मफलभोग की समाप्ति होने पर शरीरक्षय 
ओर शरीरक्षय के पश्चात्‌ मोक्ष का कम आता है । प्रकृति का पुरुष से सम्बन्धः ˆ 
पुरुष को भोग एवं भोग के पश्चात्‌ विवेकज्ञान कराके, समाप्त नहीं हो जाता हे । 
प्रकृति वर्तेमान देहपातपयन्त अपने उभयविध शरीरो के द्वारा पुरुष से 
सम्झक्त रहती है । स्थूलशरीर एवं सूच्मशरीर प्रकृति के ही अङ्ग हैं । देहपात के 
पश्चात्‌ पुरुष को केवल्य पद पर प्रतिष्ठित करके बह अपने कर्तव्य की पूर्णतः 
समासि समझती है । इसीलिये कारिका में “चरितार्थत्वात्‌ प्रधानविनिदृत्तौ' पदों 
का प्रयोग हुआ है । वस्तुतः यही प्रकृति का पुरुषविशेष से मुक्ति प्राप्त करना है । 

तर्वज्ञानपुरस्सर gute जो केवल्य प्राप्त होता हे उसकी दो 
विशेषताएं हें । एक तो वह शाश्वत अर्थात नित्य है । अर्थात्‌ एक बार प्राप्त 
होने पर उस पद से प्रच्यति ( रिटायरमेन्ट = अवकाशग्रहण ) नहीं होती है । 
दूसरा यह कि उक्त प्रकार के केवल्य को प्राप्त करने के लिये उचित ढंग से की गई 
तत्त्वसाक्षात्कार-विषयक साधना निष्फल नहीं होती दै । अर्थात्‌ सांख्यशात्न की 
पद्धति से अवश्य हो केवल्य प्राप्त होता है । इसे ही कारिका में "ऐकान्तिक? 
शब्द से कहा है । 'केवळस्य भावः केवल्यम इस ' व्युत्पत्ति के अनुसार पुरुष 
का अपने स्वरूप में स्थित होना अर्थात्‌ बुद्धिसम्पक से पूर्णतया अलग रहना 
gary है ॥ ६८॥ ` 

3 [ aiena का प्रवतेक ] 

९ fre क परमर्षिण 
पुरुपाथज्ञानमिदं Je 1 समाख्यातम्‌। 
स्थित्युत्पत्तिप्रल्याश्रिन्त्यन्ते यत्न भूतानास्‌ ॥६९॥ | 

ST इदं शह्य' पुरुषायज्ञानं समाख्यातम्‌। यत्र भूतानां 
स्थिति-उत्पत्ति-प्रलयाः चिन्त्यन्ते ॥ ६९ ॥ 
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कारिकार्थ- महर्षि कपिल द्वारा अत्यन्त IT, मोक्षदायक उपरिवर्णित 
सांख्यज्ञान कहा गया है । जिस ज्ञान में ( ज्ञान के थन्तगत ) प्रकृति के विकार 
अर्थात्‌ महदादि कार्य को स्थिति, आविर्भाव तथा तिरोभाव के संबन्ध में विचार 
किया गया है ॥ ६९ ॥ 

भाष्यम्‌--पुरुपार्थः = मोक्षस्तदर्थ ज्ञानमिदं, Te = रहस्यं, परमर्षिणा= 
श्रीकपिळपेणा समाख्यातं = सम्युक्तम्‌ › यत्र ज्ञाने भूतानां = चेकारिकाणां,. 
स्थित्युत्पत्तिप्रलया: = अवस्थानाऽऽवर्मावतिरोभावाः, चिन्त्यन्ते = विचार्यन्ते, 
येषां विचारात. सम्यक्‌ प्विंशतितत्त्वविवेचनात्मिका सम्पयते सँवित्तिरिति ॥६९॥; 

सांख्यं कपिलसुनिना प्रोक्तं संसारब्निसुक्तिकारणम्‌ हि । 

Sar सप्ततिरायी भाष्यं चात्र गोडपादकृतम्‌ ॥ 


इति सांख्यकारिकायां गोडपादकृतं भाष्यं तमाप्तम्‌ 


` गोडपाद भाष्य का आावार्थः-[ प्रस्तुत कारिका में आचारय ईश्वरकृष्णः 

सांख्यशाक्ञ का उपसंहार करते हुए उसके आदिकर्ता की ओर इंगित करते हें ] 

सांख्यशात्र अत्यन्त रहस्यपूणं हे । अर्थात्‌ रहस्यमय होने से वह स्थूलबुद्धि 
बालों के लिये दुरधिगम ( दुर्विज्ञेय ) है। प्रत्येक व्यक्ति दुःख से छुटकारा चाहता 
हे । अतः प्राणियों के अभोष्टतम आत्यन्तिक दुःखनिइत्तिरूप मोक्ष को प्रदान करने 
वाले विशिष्टज्ञान का यह शाक्ष आगार' हे । इस विशिष्टज्ञान के आदि उपदेष्टा 
महर्षि कपिल हैं । उन्होंने सांख्य के सिद्धान्त सून्नात्मक-शेली में लिखे । इसमें 
भूता की स्थिति, उत्पत्ति एवं प्रलय पर चिन्तन किया गेया हे ॥ ६९ ॥ 

महर्षि कपल ने संसार से मोक्ष दिलाने वाले सांख्यशास्र का निर्माण किया । 
उस पर ( उपरिवर्णित ) ये सत्तर आर्याएं ( आर्या छन्द में लिखी कारिकाएं )' 
आचार्य ईश्वरक्ृष्ण की हैं और उन पर मुझ गौडपाद ने भाष्य किया है । 

इस प्रकार सांख्यकारिका के गौडपादमाष्य का भावार्थ समाप्त होता दै । 


[ शिष्य-परम्परा | 
एतत्पवित्रमग्रथं मुनिरासुरयेश्नुकम्पया प्रददौ | 
आसुरिरपि पञ्चशिखाय तेन च बहुधा कृतं तन्त्रम्‌ ॥७०।॥ 


t 
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गौडपादभाष्य-भावार्थ-समेता ] [ १४५ 


अन्वयः--मुनिः अनुकम्पया अप्रय॑ पवित्रम्‌ एतत्‌ आसुरये प्रददौ, आएरि- 
रपि पश्चशिखाय, तेन च तन्त्रं बहुधा कृतम्‌ ve ॥ 


i कारिकाथे:--महर्षि कपिल ने दयावशात्‌ अनादि काल से चले आने वाला 
श्रेष्ठ, अत्यन्त पवित्र यह सांख्यज्ञान आसुरि ( नाम के अवने शिष्य ) को दिया । 
आसुरि ने भी पञ्चशिख ( नाम के अपने शिष्य ) को दिया और पश्वशिखाचार्य ने 
इस शाज्ल का ( शिष्य परम्परा द्वारा ) बहुत प्रचार किया ॥ ७० ॥ 


[ शिष्य-परम्परा ] 
शिष्यपरम्परयाऽऽगतमीश्वरकृष्णेन चैतदार्या दिभिः । 
संश्षिप्तमायेमतिना सम्यश्वज्ञाय सिद्धान्तम्‌ ॥७१॥ 


अन्बय:--शिष्यपरम्परया आगतम्‌ एतत्‌ आर्यमतिना ईश्वरकृष्णेन सिद्धान्तं 
सम्यग, विज्ञाय आर्याभिः संक्षिप्तम्‌ ॥ ७१ ॥ 


कारिकार्थः-शिष्य-परम्परा से प्राप्त इस सांख्यज्ञान को तत्त्वज्ञानी ईश्वर- 
कृष्ण ने सांख्यसिद्धान्त का संशय, विपर्यय तथा विकल्प से रहित ज्ञान प्राप्त कर 
आर्या छन्द में संग्रहीत किया ॥ ७१ ॥ 


[ उपसंहार ] 
amai किल येऽर्थास्तेऽथीः कृत्स्नस्य पष्टितन्त्रस्य । 
आख्यायिकाविरहिताः परतादविवजिताआापि ॥७२॥ 
अन्वयः-सप्तत्याम्‌ आर्यायिकाविरहिताः परवादविवर्जिताश्चापि ये अर्थाः 
( सन्ति ) ते कृत्स्नस्य षष्टितन्त्रस्य अर्थाः सन्ति किल ॥ ७२॥ 
कारिकार्थ:--सत्तर कारिकाओं के द्वारा प्रतिपादित इस सांख्यीय तत्त्वज्ञान 
के प्रबन्ध में ऋषि आदियों के वंश चरितादि की कथां से रहित तथा परमत 
के खण्डन से भी रहित जो पच्चीस पदार्थ निरूपित किये गये हैं, वे षष्टितन्त्रनामक 
अन्य के पदार्थ निश्चित रूप से हैं ॥ ७२॥ 
( इन तोन कारिकाओं का गौडपाद भाष्य उपलब्ध नहीं है ) 
[ इति गौडपादभाष्यमावार्थ-चोधिका-्समेता सांख्यकारिका समाप्ता | 
इति सांख्यकारिका समाप्ता | 


हि 


१० सां० 
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डुःखत्रयाभिघातजिज्ञासा तदपघातके Rit! 
च्टे साऽपाथौ चेन्नेकान्तात्यन्ततोऽमाबात्‌॥ १॥ 
enga स ह्यविशुद्धिक्षयातिशाययुक्तः | 
तद्विपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌ ॥ २ || 
सूलप्रक्ृतिरनिक्ृतिमेहदाद्याः प्रकृतिविकृतयः सप्त | 
षोडशकस्तु विकारो a safe विकृतिः पुरुषः ३॥ 
दृष्टमनुमानसाप्ततचन॑ च समेप्रमाणसिद्धत्वात्‌ | 
त्रिविधं प्रमाणमिष्टं, प्रमेयसिद्धिः -प्रमाणाद्धि॥ ४॥ 
भ्रतिविषयाध्यबसायो दृष्ट, त्रिविधमनुमानमाख्यातम्‌ | 


. सल्ञिङ्गलिल्गिपूर्वेकमाप्श्चुतिराप्रवचनं तु॥ ५॥ 


सामान्यतस्तु दृष्टादतीन्द्रियाणां प्रतीतिरनुमानात्‌ | 
तस्मादपि चासिद्धं परोक्षमाप्तागमात्सिद्धम्‌॥ ६॥ 
अतिदूरात्‌ सामीप्यादिन्द्रियघातान्मनोऽनवस्थानात्‌। 
सौच्म्यादूव्यबधानादभिभवात्‌ समानाभिहारात्र ॥ ७॥ 
सौच्म्यात्तदनुपलब्धिनौभावात्‌ कायंतस्तदुपलव्घे: | 
महदादि तञ्च कायं प्रकृतिसरूपं Red च॥८॥ 
असदकरणादुपादानअहणात्‌ सवेसस्भवाभावात्‌ | 
शक्तस्य शक्यकरणात्‌ कारणभावाच सत्कायेम्‌॥ ६॥ 
इेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाश्रितं लिङ्गम्‌ । 
सावयबं परतन्त्रं व्यक्त विपरीतमव्यक्तम्‌ ॥ १०॥ 
न्रिुणमबिवेकि विषयः सामान्यमचेतनं प्रसवघर्मि | 
व्यक्तं तथा प्रधानं तद्टिपरीतस्तथा च पुमाच्‌॥ ११॥ 
प्रीत्यप्रीतिविधादात्मकाः प्रकारप्रबुत्तिनियमाथोः | 
अन्योन्यासिभवाश्रयजननमिधुनब्ृत्तयश्च गुणाः॥ १२॥ 
सत्त्वं लघु प्रकाशकसिष्टं उपष्टम्मकं चलं च रजः | 
गुरु वरणकमेच तमः प्रदीपबश्ार्थतो वृत्तिः ॥ १३॥ 
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[ सांख्यकारिका 
१४८ ] 


अविवेक्यादेः सिद्धिः त्रेगुण्यात तदविपयेयाभावात्‌ | 
कारणगुणात्मकत्वात्‌ कायेस्याव्यक्तमपि सिद्धम्‌ ॥ १४॥ 
भेदानां परिमाणात समन्वयात्‌ शक्तितः TJA | 
कारणकार्येविभागादविभागांदू वेश्वरुप्यस्य ॥ १४॥ 
कारणमस्त्यव्यक्तं प्रबतंते त्रिगुणतः UZINA | 
परिणामतः सलिलबत्‌ प्रतिप्रतिगुणाश्रयविशेषात्‌ | १६ ॥ 
संघातपरार्थत्वात्‌.  त्रिशुणादिविपयेयादधिष्ठानात | 
पुरुषोऽस्ति Aea Sarat IgA l १७॥ 
जननमरणकरणानां प्रतिनियमादयुगपतपरबत्तश्च | 


पुरुषबहुत्व॑ सिद्ध त्रैगुण्यविपर्ययाच्चेव ॥ १८ ॥ 
तस्माञ्च विपयोसात सिद्धं साक्षित्वमस्य पुरुषस्य । . 
कैवल्य माध्यस्थ्यं द्रष्ट्त्चमकद भावश्च । १६ ॥ 


तस्मात्तत्संयोगाद्चेतनं चेतनावदिव लिङ्गम्‌ । 
शुणकटत्वेऽपि . तथा ` कतेंब सवबत्युदासीनः ॥ २० ॥ 
पुरुपस्य दशेनाथ केवल्यार्थ तथा प्रधानस्य | 
पङ्खन्धबदुभयोराँप  संयोगस्तत्क्ृतः' सर्ग: ॥ २१॥ 
प्रकृतेमैहास्ततो5हंकारस्तस्मादू गणश्च ` षोडशकः | 
तस्मादपि षोडशकात्‌ पञ्चभ्यः पञ्चभूतानि॥ २२॥। 
अध्यवसायो gaat ज्ञानं विराग ऐश्वयम्‌। 


सात्त्विकमेतद्रूपं तामससस्माद्विपयेस्तम्‌ ॥ २३॥ 
अभिमानो हंकार: तस्मादूद्विविध: प्रवतेते ai: I 
एकाद्शकश्च गणस्तन्मात्रपञ्चकश्चच ॥ २४॥ 


सात्त्विक एकादशकः प्रबतेते वेकृतादहंकारात्‌ | ` 
भूतादेस्तन्मात्रः स तामसस्तेजसादुभयम्‌ ॥ २५ ॥ 
बुद्धीन्द्रियाणि चक्षु भत्रघ्ाणरसनत्वगाख्याति। , 
बाकपाणिपादपायूपस्थाि कमे न्द्र्याण्याहुः ॥ २६ l 
उभयात्मकमत्र मनः संकल्पकमिन्द्रियं च साधम्योत्‌ | 
गुणपरिणामविशेषान्नानात्वं बाह्यभेदाश्च ॥ २७॥ 


रूपादिषु पञ्चानामालोचनमात्रमिष्यते वृत्तिः | 
बचनादानविह्रणोत्सगीनन्दाक्च . पञ्चानाम्‌॥ RGU 
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प्रथम परिशिष्ट ] [ १४९ 


स्वालक्षण्यं वृत्तिञ्चस्य सेषा भवत्यसामान्या | 
सामान्ग्रकरणवृत्तिः प्राणाद्या वायवः qA ll २६॥ 
युगपञ्चतुष्टस्य तु वृत्तिः maga तस्य निर्दिष्टा | 

z8 तथाप्यदृष्टे त्रयस्य तत्पूर्विका वृत्तिः ॥ ३०॥ 
स्वाँ स्वां प्रतिपद्यन्ते परस्पराकूतहेतुकां वृत्तिम्‌। 
पुरुषाथं एव हेतुने केनचित्‌ कायते करणम्‌॥ ३१॥ 
करणं त्रयोदशबिधं तदाहुरणधारणभ्रकाशकरम्‌ | 
काय च तस्य दशधघाऽऽहाय धाय प्रकाश्य च ३२॥. 
अन्तःकरणं त्रिबिघं दशधा बाह्यं त्रयस्य बिषयाख्यम्‌ | 
साम्प्रतकालं बाह्यं न्निकालमाभ्यन्तरं करणम्‌ ॥ ३३॥ 
बुद्धीन्द्रियाणि तेषां पञ्च बिशेषाबिशेषबिषयाणि | 

चागू भवति शाब्दबिषया शोषाणि तु पञ्चबिषयाणि॥ ३४ ॥ 
सान्तःकरणा बुद्धिः सबं विषयमवगाहते यस्मात्‌। 
तस्मात्‌ त्रिविधं करणं द्वारि द्वाराणि शेषाणि॥ ३५॥ 
एते प्रदीपकल्पाः पररस्परविलक्षणा शुणबिशेषाः | 
कृत्स्नं पुरुषस्याथ प्रकाशय gal प्रयच्छन्ति ॥ ३६॥ 
सर्व प्रत्युपभोगं यस्मात्‌ पुरुषस्य साधयति बुद्धिः | 

aa च विशिनष्टि पुनः प्रधानपुरुषान्तरं सूच्मम्‌॥ ३७॥ 
तन्मात्राण्यविशेषास्तेभ्यो भूतानि पञ्च पञ्चभ्यः | 

एते स्मृता विशेषाः शान्ता घोराश्च मूढाश्च॥ ३८॥ 
सूच्मा मातापिठ॒जाः सह प्रभूतेखिधा विशेषाः स्युः| 
सूच््मास्तेषां नियता मातापिता निवर्तन्ते ॥ ३६॥ | 
पूर्वोत्पज्ञमसक्तं नियतं _ मददादिसूच्मपर्येन्तम्‌ | 
संसरति निरुपभोगं भावेरधिबासितं लिङ्गम्‌॥ ४० ॥ 
चित्रंयथाऽऽश्रयसृते स्थाण्बादिभ्यो विना यथाच्छाया | 

तदू -बदूविना विशेषेने तिष्ठति निराश्रयं RETIS ॥ 
पुरुषार्थहेतुकमिदं निमित्तनतमित्तिकप्रसङ्गेन | 
प्रकृतेबिभुत्वयोगाजञटवद्‌ व्यवतिष्ठते लिङ्गम्‌ ॥ ४२॥ 
सांलिद्धिकाञ्च भावाः प्राकृतिका वेकृतात्व घमोद्याः। ` 
इष्टाः करणाश्रयिणः कायीश्रयिणश्च कललाद्याः ॥ ४३॥ 
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धर्मेण गमनसूध्व गमनमघस्तादू भवत्यघमण 
ज्ञानेन चापबर्गो विपर्ययादिष्यते बन्धः ॥ ४४॥ 
बैराग्यात्‌ प्रकतिलयः संसारो भवति राजसाद्‌ रागात्‌ | 
रेश्ययौदविघातो . विपयेयात्तद्विपयीसः ॥ ४५ I 
एष प्रत्ययसगो बिपर्ययाशाक्तितुष्टिसिद्धयाख्यः | 
'गुणबैषम्यविमदोत्‌ तस्य च भेदास्तु पद्चाशत्‌ ॥ ४६॥ 
qa विपयेयमेदा सबन्त्यशक्तिश्च करणवेकल्यातू | 
अष्टाबिंशातिभेदा तुष्टिनेबधाऽष्था सिद्धि: ४७॥ 
भेदस्तमसोडष्टबिधो मोदस्य च दशविधो महामोहः | 
तामिखोऽष्टादहाधा तथा भवत्यन्धतामिख्नः। ४८ ॥ 
एकादशेन्द्रिययधाः सह वुडिबधेरशक्तिरुदिष्टा | 
ae वथा बुद्धेविपयंयात्‌ तुष्टिसिद्धिनाम ॥ ४६ ॥ 
आध्यास्मिक्यश्चतस्रः प्रक्रत्युपादानकालभाग्याख्याः | 
बाह्या विषयोपरमात्‌ पञ्च नब तुष्टयोऽभिमताः॥ ५० |! 
. ऊहः राव्दोऽध्ययनं दुःखविघातास्जयः gen: | 

दानं च REAA faa: पूर्बोष्छुशल्लिबिधः॥ ५१॥ 
न विना आवैलिङ्गै न बिना लिङ्गेन आवनिदृत्तिः | 
लिङ्गाख्यो भावाख्यस्तस्मादू द्विविधः प्रवतते सग: ५२ ॥ 
अष्टविकल्पो देवस्तेर्यम्योनश्च carat भवति | 
मानुषकञ्रैकविधः समासतो भौतिकः सगेः ॥ ५३॥ 
ऊध्वं सत्त्वबिशालस्तमोबिशालश्च मूलतः सर्गः | 

सध्ये रजोबिशालो ब्रह्मादिस्तस्बपयन्तः ॥ ५४ ॥ 
तत्र जरामरणकृतं दुःखं भ्रामोति चेतनः पुरुपः | 
लिझ्ठस्याविनिवृत्तेस्तस्माद दुःखं स्वभावेन ॥ ५४॥ 
इत्येष Ra  महदादिविशेषभूतपयन्तः | = 
प्रतिपुरुषविमोक्षाथ स्वाथे इव परार्थं आरम्भः॥ ५६॥ 
बत्सविवृद्धिनिमित्त क्षीरस्य यथा प्रबृत्तिरज्ञस्य। 
पुरुषविमोक्षनिमित्त तथा प्रवृत्तिः प्रधानस्य ll ५७ ॥ 
औत्सुक्यविनिवृत्यथ॑ यथा क्रियासु प्रवर्तते लोकः | 
पुरुषस्य विमोक्षार्थं प्रवतैते तदूबदव्यक्तम्‌॥ ५८ ॥ 


CC-0. Mumukshu Bhawan Varanasi Collection. Digitized by eGangotri 


i a R n a a n a 
a SS DS 
ene 


प्रथम परिशिष्ट ] [१५% 


रङ्गस्य दर्शयित्वा निवतेते नतकी यथा नृत्यात्‌ । 
पुरुषस्य तथाऽत्मानं प्रकाश्य विनिवतते cafe tl yai 
नानाविधेरुपायेरुपकारिण्यनुपकारिणः पुंसः। 
शुणबत्यशुणस्य सतस्तस्यारथेमपार्थकञ्चरति ॥ ६०॥ 
प्रकृतेः सुकुमारतरं न किञ्चिदस्तीति मे मतिभेबति | 
या दृष्टाउस्मीति gat दशनसुपेति पुरुषस्य ६१॥ 
तस्मान्न बध्यतेऽद्धा न मुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌ | 
संसरति बध्यते झुच्यते च नानाश्रया प्रकृतिः ॥ ६२॥ 
रूपैः सप्तभिरेब तु बभ्नात्यात्मानमात्मना प्रकृतिः | 
सेब च पुरुषार्थं प्रति विमोचयत्येकरूपेण ॥ S 
एवं तत्त्वाभ्यासाज्ञास्मि न मे नाइसित्यपरिशेषम्‌ | 
अविपर्ययाद्‌ विशुद्धं केवलसुत्पद्यते ज्ञानम्‌॥ ६४ ॥ 
तेन निवृत्तप्रसवामथवशात्‌ सप्तरूपविनिवृत्ताम्‌ | 
प्रकृति पश्यति पुरुषः प्रेक्षकबदवस्थित:ः स्वच्छः॥ ६५॥ 
दृष्टा मयेत्युपेक्ष्क एको दृष्टाहमित्युपरमत्यन्या | 
सति संयोगोऽपि तयोः प्रयोजनं नास्ति सगेस्य ॥ ६६॥ 
सम्यग्ज्ञानाधिगमादू घमोदीनामकारणप्राप्तौ | 
तिष्ठति संस्कारवशात्‌ चक्रभ्रमिबद्‌ धृतशरीरः ॥ ६७॥ 
` प्राप्ते शरीरभेदे चरितार्थत्वात्‌ प्रधानविनिवृत्ती | 
एऐकान्तिकमात्यन्तिकसुभयं केवल्यमाग्रोति ॥ ६८ ॥। 
पुरुषार्थज्ञानमिदं गुह्यं :परमषिणा समाख्यातम्‌। ' 
खित्युपत्तिप्रलयाम्रिन्त्यन्ते यत्र भूतानाम्‌ ॥ ६६॥ 
एतत्पवित्रमम्रं न ला प्रददौ | का 
आसुरिरपि पव्चशिखाय तेन च बहुधा कृतं तन्त्रम्‌ ॥ ७ 
शिष्यपरम्परया55गतमीश्चरकृष्णेन चैतदायोमिः | ` 
संक्षिप्तमायेमतिना सस्यग्बिज्ञाय सिद्धान्तम्‌ ॥७१॥ 
amai किल येऽयौस्तेऽथोः acct षष्टितन्त्रस्य | 
आख्यायिकाविरहिताः परवादविवर्जिताश्वापि ॥ ७२ ॥ 


इति भ्रीमदीश्वरकृष्णविरचिता सांख्यकारिका 
समाप्ता 
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« दुःख के भेद तथा उसके स्वरूप पर प्रकाश डाल्यि | 

„ दुःखत्रय नाश के लिये व्यक्ति क्यों प्रयत्नशील रहता दै ? 

„ सांख्य में प्रतिपादित दुःखनाश के उपायों की मीमांसा कीजिये । 

. लौकिक तथा कमंकाण्डपरक वैदिक उपाय दुःखनाश के लिये क्यों अनुपादेय 


बताये गये हे ? 


« शानपरक सांख्यमागे में दुःखनाश के प्रति ऐसी कौन सो विशिष्टता है, जिससे 


सांख्यमागे को उपादेय वताया गया है ? 
(प्रश्न १ से ०, उत्तर-का० Go १ तथा २) 


« सांख्यसम्मत पदार्थों की कौन सी चार कोरियाँ हे-यह बतलाते हुए उनके 


नामकरण का स्वारत्य स्पष्ट कीजिये । ( उत्तर का० Fo ३ ) 


« त्रिविध प्रमाणों में 'प्रत्यक्ष' का स्थान सर्वप्रथम क्यों दै ! क्या निर्धारित प्रमाण- 


क्रम में क्रम-मंग युक्तियुक्त दै १ ( उत्तर का० सं० ४ का पूर्वाद्ध ) 


. प्रमाणकी आवश्यकता Tal है यह वतलाते हुए उसके भेदो पर प्रकाश डालिये | 


( उत्तर का० सं० ४, 4, ६.) 


. पदार्थ का प्रत्यक्ष न होने में कौन से कारण हैं १ ( उत्तर का० सं ७) 
« किस कारण प्रकृति का प्रत्यक्ष नहीं होता। यह वतळाते हुए प्रकृति की 


उपलब्धि कैसे होती है, इसे विस्तारपूर्वक स्पष्ट कीजिये । 
( उत्तर का० Go < का ate ) 


, प्रकृति के कायं महदादि 'सरूप” और 'विरूप? क्यों कहे जाते हैं? स्पष्ट कीजिये। 


(उत्तर का० Ho ८ का उत्तराद्धे) 


, सत्कार्यवाद का अर्थ बतलाते हुए उसके पोषक हेतुओं पर प्रकाश डाछिये । 


(उत्तर का० सं० ९) ` 


“सांख्य को सत्कार्यवाद क्यों मान्य है ! स्पष्ट कौजिये। (उत्तर का० सं० ९ ) 


व्यक्ताव्यक्त के साधारण एवं असाधारण थमो को वतलाते हुए उनकी समीक्षा 
कीजिये । ( उत्तर का० सं० १०, ११) 


, क्या पुरुष में व्यक्ताव्यक्त के सभी धर्म उपलब्ध होते है, यदि व्यक्ताव्यक्त के 


मौ धर्म पुरुष में मान लिये जांय तो क्या क्षति होगी ! 
(उत्तर का० सं० ११ का उत्तराद्ध ) 
पुरुप के धमो की मोमांसा दीजिये । (उत्तर का० सं० १०, ११, ११ ) 
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१७. क्या गुण प्रकृति से भिन्न हें? यह बतलाते हुए उनके स्वरूप पर प्रकाश 
१८. ios परस्पर अत्यन्त विरोधी È ! यह TATA हुए उनकी व्यापार विधाओं 
को स्पष्ट कोजिये । 
१९, जगत्‌ त्रिगुणात्मक क्यो और कैसे दै, स्पष्ट कीजिये । ; 
( प्रदन १७ से १९, TAT का० सं० १२, १२, १४ . 
२०, 'अव्यक्त है, इसे सप्रमाण सिद्ध कौजिये । (उत्तर का० सं० १५ ) 
२१. अव्यक्त की साम्यावस्था और वेषम्यावस्या से आप क्या समझते ह । क्या इन 
दोनों अवस्थाओं को मानना अपरिहाय॑ È? ( उत्तर का० सं० १६ ) 
२२, पुरुष के बिना ही प्रकृति-व्यापार चले, पुरुष को क्‍यों माना जाय? स्पष्ट 
कीजिये। (उत्तर का० To १७) टर 
२३. पुरुष का अस्तित्व सिद्ध करते हुए प्रक्ृति-व्यापार में उसका योगदान 
बतलाइये । ( उत्तर का० सं० १७) 
२४. पुरुष के एकत्व से यदि संसार-व्यवस्था चल सके तो पुरुषनानात्ववाद कौ 
गौरवपूर्ण पद्धति क्यो अपनाई जाय ! क्या पुरुष का वहुत्व मानना अपरिहार्य 
है? (उत्तर का० सं० १८) 
२५. बुद्धि-पुरुष के संयोग का प्रभाव एक दूसरे पर किस प्रकार पढ़ता दै ! 
(उत्तर का० Fe २० ): 
२६. प्रकृति-पुरुष का संयोग क्या उमयसापेक्ष है! यदि हाँ तो इसे लौकिक उदाहरण 
द्वारा स्पष्ट कोजिये। ( उत्तर का० सं० २१) 
२७. तात्विक सुष्टि-क्रम को सप्रमाण सिद्ध कौजिये । ( उत्तर का० सं० २२ ) 
२८. बुद्धि को विशिष्ट बृत्ति को वतलाते हुए उसके TAT पर प्रकाश डालिये । 
( उत्तर का० Ho २३) 
अद्दंकार कौ विशिष्ट वृत्ति वतलाते हुए उससे उत्पन्न पदार्थों को गिनाइये | 
(उत्तर का० Ho २४, २५), 
३०. ज्ञानेन्द्रिय, कर्मेन्द्रिय एवं मन के विषय में अपने विचार व्यक्त कीजिये | 
(उत्तर का० सं० २६, २७, २८) 
३१. सामान्य ओर असामान्य करणबृत्ति से आप क्या समझते हैं १ सामान्यकरण- 
वृत्तियाँ कोन सी हैं ? ( उत्तर का० सं० २९ ) 
३२. दृष्ट एवं अदृष्ट पदार्थं के प्रत्यक्ष की प्रक्रिया क्या है ? ( उत्तर का०,सं० ३० ): 
| ३३. करणां की प्रवृत्ति का चरम प्रयोजन क्या है. ( उत्तर का० सं० ३१) 
३४. त्रयोदश करण तथा उनके कार्यो का वर्गीकरण कीजिये | 
( उत्तर का० सं० ३२ )' 
५३५. त्रयोदश कार्यों को इम कितने भागों में विभक्त कर सकते हैं, क्या सभी 
करणा की तीनों काळ के विषयों में प्रवृत्ति होती है ! स्पष्ट कीजिये । 
( उत्तर का० सं० ३३ ) 
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३६, करणों में सवैप्रधान करण कौन है और क्यों है, स्पष्ट कीजिये | 
(उत्तर का० सं० ३४, ३”, ३६, २७ ) 
३७. तीन करण ae? तथा दश करण 'द्वार' है-इससे आप क्या समझते हे । 
( उत्तर का० सं० ३५ उत्तरा ) 
३८, सांख्य में ‘Raw ate “अविशेष” किसे कहते हे । इस वर्गीकरण का क्या 
आधार है? (उत्तर का० Fo ३८) 
३९. स्थूल एवं सूक्ष्मशरीर के घटक तत्त्वों पर प्रकाश डालिये । 
( उत्तर का० Fe ३९, ४० ) 
४०. क्या सूक्ष्मशरीर की स्थिति के लिये स्थूलशरोर आवश्यक है ! 
' (उत्तर का० Fo ४१) 
४१. सुक्ष्मशरोर को सप्रमाण सिद्ध कीजिये । ( उत्तर का० सं ४०, ४१, ४२ ) 
४२. धर, अधमं, शान, अज्ञान, वैराग्य, अवैराग्य, Bat तथा अनेश्वये से किस-किस 
कौ प्राप्ति होती है, प्रकाश डालिये । ( उत्तर का० सं० ४३, ४४, ४५ ) 
४३. 'प्रत्ययसग' से आप क्या समझते हैं । इसके मेद-प्रभेदों पर विस्तारपूर्वक प्रकाश 
डालिये । ( उत्तर का० सं० ४६, ४७, ८, ४९, ५०, ५९ ५२) 
४४. तुष्टि और सिद्धि से आप क्या समझते हैं, क्या ये मोक्ष के लिये उपयोगी हें ! 
( उत्तर का० सं० ५०, ५१ ) 
४५. कितने प्रकार कै 'सगे' हैं । (उत्तर का० सं० “३) 
४६. 'प्रधान की प्रवृत्ति स्वाभाविक है? इसे लौकिक उदाहरण द्वारा स्पष्ट कौजिये । 
(उत्तर का० सं० ५७, ५८ ) 
४७. प्रकृति किस दशा में निवृत्त होती है ( उत्तर का० सं० ५९, ६०, ३१ ) 
४८. क्या पुरुष का वन्ध और मोक्ष वास्तविक है ! इसे पुरुष का वास्तविक मानने में 
क्या क्षति है १ ( उत्तर का० सं० ६२) 
४९. प्रकृति के बन्ध-मोक्ष की मान्यता को स्पष्ट कौजिये । 
( उत्तर का० To ६२, ६३ ) 
५०. विवैकशान के पश्चात्‌ शरीर ५ स्थिति कव तक रहती है, स्पष्ट कीजिये । 
( उत्तर का० Ho ६७ ) 
५१. कैवल्य का स्वरूप क्या है--स्पष्ट कीजिये । 
( उत्तर का० सं० ६४, ६५, ६६, ६८ ) 
५२. सांख्यज्ञान के उपदेष्टा और उनकी शिष्य परम्परा पर प्रकाश डालिये । 
z + ( उत्तर का० सं० ६९, ७०, ७१) 
५३, सांख्य के षष्टि पदार्थ कौन से हे--स्पष्ट कीजिये । ( उत्तर का० सं० ७२ ) 
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पारिभाषिक शब्दकोष :- 


अचेतन--स्वप्रकाशस्वरूप चेतनतत्त्व 'पुरुष’ से भिन्न अनवभासक तत्त्व [ “ब्यक्त? तथा 
'झब्यक्त? ] को "अचेतन? कहते हैं । 
अध्यवसाय--वुद्धि [ महत्‌ ] की “निश्चयात्मिका वृत्ति को अध्यवसाय? कहते zi 
अन्तःकरण--मन, बुद्धि एवं अहंकार का सामूहिक नाम “अन्तःकरण? है । 
अपवर्म-आत्यन्तिकी दुःखनिवृत्ति को 'अपवर्ग कहते हैं । 
अपान-मूत्र, पुरीष आदि को नीचे ळे जाने वाढी वायु “अपान? कहलाती है। 
अभिमान- “अइंकार” की 'अहम्‌? = मैं [ मेरे अतिरिक्त कोई अन्य इसका अधिकारी नहीं 
है ] इत्याकारिका वृत्ति = व्यापार को “अभिमान? कहते हैं ।- ` 
अलिङ्ग--जिसका ल्य नहीं होता है, उते 'अलिज्ञ” कहते हैं । जैते-प्रक्कति | 
अविकति--विक्कति अर्थात्‌ कायेता जिसमें उपलब्ध नहीं होती है, अर्थात जो किसी का 
कार्य नहीं, एकमात्र कारण दै, उते 'अविक्कति''कइते हैं । जैते--प्रक्कति । 
अविद्या--बुद्धि कौ तामस बृत्ति; जो 'भाव' पदाथे है, श्वानामाव' रूप नहीं, को “अविद्या? 
कहते हैं । इसे 'तम? मी कहा जाता है। '! 
अविशेष--शब्द, स्पशे, रूप, रस एए गन्ध संशक सूक्ष्म पञ्चतन्मात्र “अविशेष? कहे जाते 
है। अथवा झान्तत्व, घोरत्व तथा मूढत्व को अभिव्यक्ति न होने से तन्मात्राएँ 
“अविशेष! कही जाती हैं । . ; 
अवीत--व्यतिरेकव्याप्रिमूलक अनुमान को 'अवीत? कहते हैं । 3 
. अब्यक्त रूपादि से होन 'भूलप्रकति? चक्षरादि का विषय न होने के कारण 'अव्यक्त? 
कही जाती है। अथवा अङ्गमाव को अप्राप्त निलिंखित विशेष Got कौ अवस्थिति को 
“अव्यक्त? कहते हैं । 
* अष्यक्तःधम-अदेतुमत््त, नित्यत्व, ब्यापकत्व, निष्क्रियत्व, एकत्व, अनाग्रितत्व, 
अलिज्ञत्व, निरवयवत्व तथा स्वतन्त्रत्व--ये नौ 'अव्यक्त-धमे' कहे जाते दै । 
५ इन्द्रियादि करणो का असामथ्ये; जिसे “वष सी कहते हैं, “अशक्ति? 
. कहलाता है। 
) ` भेद--मनसहित दश बाह्य करणों की विकछता से एकादश “इन्द्रिय व” तथा बुद्धि 
e ` वैकल्य.से नव तुष्टि तया अष्ट सिद्धि का अभावरूप सप्तदश बुद्धिवधः--ये अट्टाईस 
3 be कहे जाते हैं। मन्दता, अन्धता, बधिरता, अजिप्रता, कुण्ठता, मूकता, 
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Ritaa, अध्ययनविपरीतता, शब्दविपरीतता, छइविपरीतता, genfa, 
दानविपरीतता, आध्यात्मिक-आधिदेविक-आधिओऔतिक-त्रिविष-दु:खनाशविपरीतता-- 
ये सत्रइ 'बुद्धिवष” से जन्य अशक्तियाँ है | $ 
अष्ट सांख्य में sairat और सिद्धियो ‘ere? है । पश्चतन्मात्र, अहंकार, बुद्धि तथा मूल- 
प्रकृति को “अष्ट-प्रकृतियाँ? कहते है । तथा अध्ययन, शत्र्द, SE, सुदृप्रासि, दान एवं 
त्रिविधदुःखनाश को “अष्टसिद्धियाँ? कहते हैं । 
अस्मिता--सत्त्व-पुरुष की अभेद व्यवस्थापिका वृत्ति; जो अविद्यामूलक है, को 'अस्मिता? 
कहते हैं । इसे 'मोह? भी कहा जाता है। 
अस्मिता-सेद्‌- अणिमादि ( अणिमा, रूधिमा, गरिमा, महिमा, प्राप्ति, प्राकाम्य, वशित्व 
तथा इंशित्व ) अष्ट सिद्धिविषयिणी अभिमानास्मिका वृत्तियो (अणिमादि मेरे सदातन 
Zai हैं )--'अस्मिता-मेद? कहलाती हे । $ ; 
अहङ्कार- बुद्धि ( महत्‌) का कायं तथा अभिमानात्मिका वृत्ति वाला पदार्थ; जिसके 
“बैकारिक”, 'तैजस? तथा “भूतादि? तीन भेद हैं, seen? कइलाता है। 
आत्यन्तिक--जिसका विनाश नहीं होता, उत्ते 'आत्यन्तिक? कहते हैं । 
आजुश्नविक-कमंकाण्डपरक वैदिक प्रक्रिया को 'आनुग्नविक! कहते हैं । 
आत--असन्द्ग्थ यथाथमान्‌ यथार्थवक्ता 'आप्तर कहरूता है। 
arg लाभिक अहंकार से उत्पन्न प्रत्यगात्मा के अनुमापक्र तत्व को “इन्द्रियः 
क 


इन्द्रिय-भेद--पक्न ज्ञानेन्द्रिय ( बुद्धीन्द्रिय ), पञ्च कर्मेन्द्रिय तथा उभयात्मक मन-- 
ये एकादश 'इन्द्रिय-मेद” at जाते है । 

इन्द्रिय-वध--एकादश इन्द्रियों कौ असमथता को 'इन्द्रिय-वध? कहते हैं । 

इन्द्रिय-ब्ृत्ति--इन्द्िय के व्यापार को 'इन्द्रिय-बृत्ति” कहते हैं। शानेन्द्रियों की रूपादि 


विषयों at आछोचनमात्र-बृत्ति है। तथा कर्मेन्द्रियों कौ वचन, आदान, विहरण, . 
उत्सगे तथा आनन्द-वृत्ति है। 


उभयात्मक समन- अहंकार का परिणामभूत संकल्पात्मक तत्त्व 'मन” कहलाता eT 


शानेन्द्रियों का प्रवतेक होने से ज्ञानेन्द्रिय तथा कर्मेन्द्रियों का sade होनेसे « 


कर्मेन्द्रिय कोटिक मन 'उभयात्मक' कहलाता है। > 
ऐकान्तिक--अवड्यंभावि को 'ऐकान्तिक' कहते है । bei 
ऐेश्वयं--अम्रतिधातलक्षणक आठ शक्तियाँ Get कहलाती है । Re of 
करण--भाद्दाये, धायं और प्रकाश्य रूप कार्य की साधनभूत कर्मेन्द्रियाँ तथा. 


करण-ब्यापार--कर्मेन्द्रियों का 'भआादरण”, जानेन्द्रियो का 'बारण' तथा अन्तःकरण का । 
“प्रकाशये तीन 'करण-व्यापार! कहलाते हैं । tag A tz 


कार्य-कारण की सूकम से स्थूळ अवस्था कौ अभिव्यक्ति होना are R | 


K 
are हों 


केवछ-विकृति--काये को विकृति! कहते हैं। जो एकमात्र कार्यरूप दै, कारणल्प a 
उसे eii कहते दै । दर्शन की पदावली में पा द | पदाथे - ( 
` 'केवळविकृति? कहलाता दै । जैते--एकादश इन्द्रिय तथा पञ्चमदाभूत। E 


é 
te 
+ 


अन्तःकरण ( मन, बुद्धि तथा अहंकार )-ये त्रयोदश 'करण' कहद जातेहे। || 
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_ क्ेबल-प्रकति-जो साक्षाद तथा परम्परया कारण ही होता है, कार्य नहीं, SE “केवल 
प्रकति? कहते हैं । जैसे मूलप्रकृति | 
क्वेवल्य--पुरुष के औपाधिक भोग का ऐकान्तिक नाश ( मोक्ष ) कैवल्य? कहलाता दै । 
Steger शरीर के आवेष्टक लोम, रुधिर, मांस, अस्थि, स्नायु तथा शुक्र--ये oe 
fate? कहलाते हैं । 
शुण--सत्व, रजस्‌ तथा तमस्‌ को 'युण' कहते हैं । ये.युणत्रय न्याय के रूप, रस, गन्ध 
आदि चौबीस गुणो की भांति द्रव्याथित नहीं, अपितु द्रव्यात्मक हें । यद्दी सांख्य 
तथा न्याय के झुणों में मौलिक भेद है । 
जन्म--संधातविशिष्ट अपूर्व देह, इन्द्रिय, मन, अहंकार, बुद्धि तथा वेदना के साथ पुरुष 
का अमिसंवन्ध “जन्म? कहलाता हे । | 
जीवन्सुक्ति-पुरुष के स्वस्वरूप के यथार्थं अपरोक्ष शान की अवस्था को 'जीवन्युक्ति' 
कहते हं । 
तन्मान्न--'प्रकृति-विकृति? कोटिक शब्द, स्पशे, रूप, रस तथा गन्ध संज्ञक सूदमभूतों को 
“तन्मात्र? कहते दै । वेदान्तियों ने जिन पञ्चीकृत भूतो को “सूक्ष्मभूत' कहा है तथा 
न्यायवैशेषिकों ने 'परमाणु' नाम से व्यवहृत किया है, वे ही सांख्य में “तन्मात्र? कहे 
जाते & | 
तिय॑ग्योनिसर्ग--पशु, a, पक्षी, सरीसृप तथा स्थावर-भेद से पांच प्रकार का 
(तियंग्योनिसगं? कहलाता है | 
हुष्टि सन्तोष को 'तु्टि कहते हे । 
तुष्टि-मेद--नौ 'दुष्टि-भेद! हैं । ये दो खण्डों में वीकृत हैं--आध्यात्मिक तथा बाह्य । 
प्रकृति से भिन्न आत्मा के विषय में अध्यवसायात्मिका जो सन्तोष वृत्तिया हैं; उन्हे 
आध्यात्मिक ( आभ्यन्तर ) of! कहते हैं । प्रकृति, उपादान, काळ तथा भाग्य-- 
` * ये चार आध्यात्मिक तुश्टियाँ हैं । इनका दूसरा नाम अम्भ, सलिल, मेघ तथा दृष्टि 
> है। शब्दादि पञ्च are विषयों की ओर से जो सन्तोष उत्पन्न होता दै, उसे “बाह्य 
` तुष्टिः कहते हे । इसमें विषयों के प्रति अजन, रक्षण, क्षय, भोग तथा दिंसा-दोष 
Rent पडते है । 
'देचसगं -्रोह्म, प्राजापत्य, Ba, पैत्र, गान्ववे, याक्ष, राक्षस तथा पैज्याच--यहृ आठ 
अकार का 'देवसग? कहलाता है । 


कल्पक--वस्तु के स्वरूपमात्र के ग्राहक प्रमाण को 'निविकल्पक' कहते हे | 
प--अवस्थित द्रव्य के पूर्व धमे की निवृत्ति होने पर जो धर्मान्तर की अभिव्यक्ति 
© W 'हे, उसे “परिणाम” कहते हैं । 

>. परिणास-मेदु--धम, लक्षण तथा अवस्था भेद से तीन प्रकार का “परिणाम-भेद? 
as os ies गा है । 


ae पुरुष? कहते हैं । 


q 
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पुरुष-धम- भत्रियुणत्व, विवेकित्व, अविषयत्व, असामान्यत्व, चेतनत्व, अप्रसवधमित्व, 
कारणशुन्यत्व, नित्यत्व, व्यापकत्व, निष्क्रियत्व, अनाभितत्त्व, अळिङ्गर्व, निरवयवत्व, 
स्वतन्त्रत्व, नानात्व, साक्षित्व, द्रष्दृत्व, केवलत्व, मध्यस्थत्व तथा अकतृत्व--ये बीस 
धपुरुष-धर्म' कहलाते है । 

प्रकृति-विकृति--कारण को प्रकृति’ तथा काये को 'विकृति” कहते है । जिस पदार्थ में 
THAT को अभिव्यक्त तथा तत्त्वान्तर रूप से अभिव्यक्त होने का सामथ्यं दै, उसे 
'प्रकृत्ि-विकृति? कहते हे । जेते--महत्‌, अहंकार तथा TATAE | 

अत्यय-सर्य-विपयेय, अशक्ति, तुष्टि तथा सिद्धि--शन चार का एक गण अत्यय-सर्गेर 
कहलाता है । 

प्रसा--यथाथ बुद्धि-इत्ति तथा पौरपेय वोध--दोनों 'प्रमाः कहलाते हे । इनमें बुद्धिवृत्ति 
“गोण प्रमा? है और चित्तश्त्ति का फलभूत पुरुषवर्ती वोध “मुख्य प्रमा? है । 

असाण--भ्रमा के करण को TAY कहते हे । shew का करण चक्षरादि तथा 
पौरुपेय-बोध का करण बुद्धिबृत्ति कद्दो जाती है । 

भावःसर्ग--बुद्धितरवजनित सृष्टि 'भाव-सर्ग” कइलाती है । यह प्रत्यय सगे! तथा 
“मदृदादिसगे? नाम से मो व्यवहृत हुई है । 

aaa के चार सात्विक; धर्म, शान, वैराग्य ओर ऐश्वर्य तथा चार तामस; अधमे, 
अज्ञान, अवेराग्य तथा अनेश्वये-इन आठ धर्मों को 'माव? कहते हैं । 

भोग-सांसारिक सुख-दुःख का agaa “मोग? कहलाता है । परिणामिनी बुद्धि का 
वास्तविक तथा पुरुष का औपाधिक भोग है । 

अजय य को 'मनुष्य-सगे कहते हैं । इसमें मनुष्य ही निवास 
करते हैं । 


महाभूत-तन्मान्नाओं के कार्य; आकाश, वायु, असि, जळू तथा पृथ्वी, महाभूत! | 
कहलाते हैं | ee 
छिङ्ग--अनुमापक तथा ल्य को fea? कहते हे । आत्मा के अनुमापक होने ते वुद्धयादि ` 
त्रयोदशकरण को eg? कहते हैं । तथा महत्‌ से लेकर महाभूत पर्यन्त पदार्थो का 
स्वभाव अपने कारण में ळय को प्राप्त होना दै, अतः ये तेईस wert fox" कहे 
जाते हैं । l Ee 
विकार--कारण की कार्यावस्था 'विकार” कही जाती है । यहां विकार का rere 4 
विकृति! से है, अत; 'पोडश विकार? की मान्यता प्रचलित हे । षोड 
पन्नशानेन्द्रिय, पञ्ज कमें न्द्रियः उभयात्मक मन तथा पत्ममहाभूत। 
विदेहःसुक्ति-जीवन्सुक्ति के पश्चात्‌ (विदेहमुक्ति! का क्रम है। इस र 
पश्चात्‌ जो. मुक्ति होती है, उसे 'विदेदसुक्तिर कहते हैं । विदेहमुक्ति; दुःखत्रय 
स्वस्वंरूपावस्थान तथा केवली भाव रूप दै । : 
बिवेकण याति--प्रकृति-पुरुष के भेदशान को ae कहते हैं । ; 
ata --अन्वयव्या अनुमान को ate कइतेहे। OO 
0 कय अहंकार को TETHER कहते हें । ( तामस 
“भूतादि? तथा राजस को 'तैजस! कहते हैं)! | 
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वृत्ति-व्यापार को वृत्ति? कहते हैं । 

व्यक्त-महत से लेकर महाभूत पर्यन्त तेईस तत्त्वो को “यक्त? कहते हैं, क्‍योंकि ये अव्यक्त 
प्रकृति की सत्ता को व्यक्त करते हैं । 

व्यक्त-घम॑-द्देतुमत्त्त, अनित्यत्व, अव्यापकत्व, क्रियावत्त्व, नानात्व) आश्रितत्व, लिङ्गत्व, 
सावयवत्व तथा परतन्त्रत्व-ये नौ 'व्यक्त-घर्म' कहाते हैं । 

व्यक्ताव्यक्त-साघारण, धसे- त्रियुणत्व, अविवेकित्वश विषयत्व, सामान्यत्व+ अचेतनत्व 
तथा प्रसवधमित्व--ये SE 'व्यक्ताव्यक्त-साधारण धमं? कहलाते हैं । 

षट्‌-कोशा-पुत्रादि स्थूलशरीरनिष्ठ रोम, रक्त, मांस, स्नायु, अस्थि तथा मञ्जा-ये छह 
'बट-कोश' कहलाते हें । प्रथम तीन माता के शरीर के अंश हैं तथा अन्तिम तीन 
पिता के शरीर के अंश हे । 

पष्टि पदार्थ-पष्टि तन्त्र सांख्य में षष्टि ( साठ ) पदार्थ हैं। प्रधान में वर्तमान तीन 
एकस्व, eae, पराथैत्व; पुरुष में वतमान तीन--अन्यत्व, भकतुंत्व, बहुत्व; प्रधान 
पुरुष दोनों में वर्तमान तीन--अस्तित्व, योग, वियोग; स्थूछसूक्ष्मभूत में वर्तमान 
इक्यावन--स्थिति, पांच Prada, आठ सिद्धि, नो तुष्टि तथा अटूठाईस अशक्तियाँ-- 
ये 'पष्टि-पदार्थ! कहलाते हैं । 

सूचम-शरोर--धर्माद आठ भावों से युक्त, संसरणशीळ अष्टादशतत्त्वात्मक शरीर 
“सूक्ष्म-शरीर? कइलाता है । महत, अहंकार, मन, पन्चशानेन्द्रिय, पन्नकमेन्द्रिय 
तथा पश्चतन्मात्राओं का घटक 'सूक्ष्मशरीर” है । वेदान्तीय सूक्ष्मशरीर सप्तदश 
तत्त्वात्मक है। 
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